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“NINGUEM DEVE SER JUIZ EM CAUSA
PROPRIA” RESISTENCIA A AUTORIDADE -
EM MARTIM LUTERO E HOJE

“NO ONE SHOULD BE A JUDGE IN THEIR OWN CAUSE".
RESISTANCE TO AUTHORITY - IN MARTIN LUTHER AND TODAY

Claus Schwambach'

Resumo: O presente artigo discute a questao da resisténcia a autoridade go-
vernamental em duas perspectivas, uma historia e uma atual, considerando
o momento brasileiro atual. Apds oferecer um panorama introdutorio que
auxilia a perceber que o tema da resisténcia a autoridade governamental
¢ um tema cléssico da histéria mundial, a compreensdo de resisténcia a
autoridade de Martim Lutero ¢ apresentada em seus aspectos historicos
e teologicos. Privilegia-se a apresentagdo da compreensao da posi¢cao do
reformador sobre essa matéria através da analise de textos paradigmaticos,
que evidenciam as duas grandes fases de seu pensamento ao longo da
vida. A abordagem procura demonstrar, em especial, a partir de quais
argumentos historicos, juridicos e teologicos Lutero fundamentava os seus
posicionamentos sobre a resisténcia a autoridade. No segundo grande bloco
discute-se a questao, em que medida as balizas teoldgicas e ético-politicas

1 Doutor em Teologia pela Universidade Friedrich-Alexanders de Erlangen-Niirnberg, Alemanha.
Professor de Teologia Sistematica na FLT — Faculdade Luterana de Teologia. Como pesquisador
de Lutero, ¢ membro da CEOL — Comissao Editorial das Obras de Lutero, responsavel pela publi-
cacdo das Obras Selecionadas de Lutero (Editora Sinodal; Editora Concordia). Representante do
sul-global no Comité Permanente dos Congressos Internacionais de Pesquisa de Lutero. E-mail:
claus.schwambach@flt.edu.br.
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encontradas nos textos de Lutero poderiam servir de orientagdo teoldgica
para o contexto brasileiro contemporaneo no que diz respeito a questao
da resisténcia as autoridades governamentais.

Palavras-chave: Resisténcia a autoridade. Distingdo dos dois reinos. Etica
politica. Igreja e Estado.

Abstract: This article discusses the issue of resistance to government
authority from two perspectives, a historical and a current one, considering
the current Brazilian moment. After offering an introductory overview that
helps to realize that the theme of resistance to governmental authority is a
classic theme in world history, Martin Luther’s understanding of resistance
to authority is presented, in its historical and theological aspects. Priority
is given to presenting the understanding of the reformer’s position on this
matter through the analysis of paradigmatic texts, which show the two
major phases of his thought throughout his life. The approach seeks to
demonstrate, in particular, from which historical, legal and theological
arguments Luther based his positions on resistance to authority. The
second large block discusses the question to what extent the theological
and ethical-political landmarks found in Luther’s texts could serve as a
theological orientation for the contemporary Brazilian context with regard
to the issue of resistance to government authorities.

Keywords: Resistance to authority. Distinction of the two kingdoms.
Political ethics. Church and State.

INTRODUCAO

Uma das primeiras constatagdes que toda pessoa que aborda aca-
demicamente a temadtica da resisténcia a autoridade faz, independente do
recorte da pesquisa que estiver realizando sobre o tema, ¢ que se trata de
um assunto simplesmente classico. Onde sempre houve uma relacao entre
governantes e governados na historia antiga, moderna e contemporanea
das civilizagdes humanas, em que governantes se tornavam em tiranos ou
déspotas, governavam para beneficio proprio, exploravam, tiranizavam,
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oprimiam ou assassinavam seus suditos ou os arrastavam para guerras
injustas, impunham normas e leis injustas que resultavam em caos e
desordem nos arranjos ou acordos sociais existentes, perguntas relativas
a legitimidade de desobedecer, resistir, depor ou mesmo assassinar tais
governantes despontavam entre seus governados. Via de regra, junto com
essas perguntas surgia também a necessidade de encontrar fundamentagoes
morais, filosoficas ou religiosas que justificassem tais agdes de resisténcia.
A historia do conceito da resisténcia a autoridade evidencia uma pluralidade
impressionante de reflexdes tedricas e praticas, com diferentes tipos de
fundamentagoes baseadas ora mais no direito natural, ora mais em costumes
de tribos ou povos, ora mais em ¢éticas religiosas ou ora mais no direito
positivo vigente, e que sempre foram desenvolvidas como respostas a novas
circunstancias histdricas que surgiam (para um panorama, cf. MIETHKE,
2003, p.739-750). Juramentos, contratos, cartas magnas € incontaveis
tipos de acordos foram surgindo ao longo da historia com a finalidade de
regulamentar as relagdes entre governantes e governados nas varias esferas
da estrutura de cada sociedade. E paulatinamente o direito a resisténcia
também foi sendo, em incontaveis variantes, aplicagdes e contextualiza-
¢oes, incorporado as tradi¢cdes normativas e aos corpos juridicos de cada
época e nagdo. Uma das caracteristicas de leis e corpos juridicos sempre
foi, ao longo dessa historia, seu carater fortemente situacional — tudo
sempre € pensado para dentro de uma constelacdo historica e uma situagao
¢tica especifica. Isso precisa ser levado em conta sempre quando se esta
diante de um conceito de resisténcia a autoridade especifico — ndo ¢ sabio
descontextualiza-los e nem deshistoriza-los.

O que ¢ resisténcia a autoridade? No sentido lato do termo,
resisténcia a autoridade expressa que os membros de uma determinada
comunidade ou sociedade humana optam por renunciar a sua disposi¢ao de
continuarem a se submeter aos respectivos detentores do poder politico e
suas determinagdes ou normas, por considerarem essa op¢ao a mais justa e
adequada para a preservagao da ordem social naquele momento. O direito
de resisténcia a autoridade classico se constituiu tendencialmente mais
como uma espécie de direito de defesa conservador, que visava preservar
uma velha ordem ou um velho direito, vistos como ainda sendo bons, justos
e adequados, diante do poder politico exercido de modo ruim, injusto ou
ilegal e inadequado diante daquela ordem social ou daquele direito. Nesse
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sentido mais classico, as diferentes formas de resisténcia a autoridade
precisam ser distintas do conceito de revolugdo, que tem por finalidade
a derrubada da velha ordem social e a implantagdo de uma nova ordem
social (REUTER, 2003, p.768).

Um outro detalhe importante € que ao longo da histdria foi surgindo
uma tipologia para as vdrias formas de resisténcia a autoridade, e que
Lutero em parte ja usava, ¢ que permanece até hoje. E possivel distinguir
resisténcia a autoridades ou governos instituidos quanto (a) ao modo de
agdo, (b) aos meios utilizados, (¢) ao tipo de justificativa utilizado para
fundamentar posicdes e agoes, (d) aos diferentes atores sociais ou sujeitos
da resisténcia, e, por fim, (€) quanto aos contextos politicos que lhe deram
origem. Quanto ao modo de agdo, pode-se distinguir entre a resisténcia
passiva a autoridade (negacdo da obediéncia ou boicote) e a resisténcia
ativa a autoridade. Quanto ao meio de a¢do, pode-se distinguir entre uma
resisténcia ativa ndo violenta — a exemplo de Mahatma Ghandi ou M. L.
King — e uma resisténcia ativa violenta, que pode incluir a derrubada de
autoridades excessivamente injustas, e se estender até o assassinato direto
de detentores do poder — a exemplo da tentativa de atentado a Hitler. Quanto
ao tipo de justificativa usado para fundamentar a resisténcia a autoridade,
pode-se distinguir entre justificativas fundamentadas na moralidade vigente
— que pode ser de varios tipos —, na religido ou nas religioes (direito divino),
ou no direito vigente; dentro da esfera do direito, distingue-se entre o direito
pré-estatal — p. ex. o direito natural ou a moral universal — e o direito
positivo — seja ele um direito positivo consuetudinal ou um direito positivo
firmado em constituicoes ou leis constitucionais. Quanto aos atores sociais
ou sujeitos da resisténcia a autoridade pode-se distinguir, basicamente, entre
pessoas exercendo um cargo ou fun¢do — ou seja, pessoas representativas
—, € pessoas individuais — ou seja, cada ser humano individual por conta
de sua condicao de ser cidadao de determinada po6lis. Por fim, quanto ao
contexto politico que serve de referéncia para a resisténcia a autoridade,
costuma-se distinguir, hoje em dia, entre um estado inconstitucional e um
estado de direito (REUTER, 2003, p.768).

Faremos nossa exposicdo em dois momentos: apresentacao da
posicao de Lutero e de alguns posicionamentos paradigmaticos dele sobre
o tema da resisténcia as autoridades. Nessa parte, a proposta ndo consiste
em reconstruir a compreensao que Lutero tinha das autoridades seculares
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(que pode ser encontrada em outro estudo, cf. SCHWAMBACH 2018,
p.35-119, com ampla indicagdo de literatura nas referéncias bibliografi-
cas), mas apenas sumarizar, bem especificamente, suas posigoes sobre o
tema da resisténcia a autoridade,” mas sem desconectar isso do respectivo
contexto historico especifico de seus escritos. E num segundo momento,
serdo apresentadas reflexdes sobre a atualizagdo da compreensao luterana

da resisténcia a autoridade.

RESISTENCIA A AUTORIDADE EM MARTIM LUTERO

Observacoes preliminares: A natureza dos escritos

de Lutero sobre a resisténcia a autoridade

Os escritos de Lutero sobre a problematica da resisténcia a autoridade
se enquadram, quanto a sua natureza, na categoria de escritos ocasionais
ou circunstanciais (WOLGAST, 2021, p.321s). Nao ha compéndios ou
monografias dele que abordem esses assuntos de forma extensiva, mas
sim, posicionamentos circunstanciais teologicamente fundamentados.
Lutero, geralmente, ou atende pedidos de seus contemporaneos por po-
sicionamentos, ou se vé motivado ou mesmo obrigado a emitir pareceres
e posicionamentos em decorréncia de circunstancias historicas — ndo por
ultimo por envolverem direta ou indiretamente sua pessoa, 0 movimento
da Reforma, ou ainda ecos criticos ou elogiosos da recepcao de suas
publicagdes.

Fases ou mudancas de enfoque nos posicionamentos

de Lutero ao longo da vida

Um outro aspecto que caracteriza especificamente os textos de Lutero
sobre a resisténcia a autoridade, e que € 1til ser mencionado de antemao,
reside em que estes se deixam distribuir, conforme ja frequentemente
observado na histéria da pesquisa, em dois grandes periodos. O primeiro
periodo vai até perto do final do ano de 1530. E o segundo periodo inicia

2 Além das fontes, seja remetido aqui para algumas abordagens especializadas sobre o tema da
resisténcia as autoridades em Lutero: BOTTCHER, 1991; WOLGAST, 1996, p.70-85; WOLGAST,
2021, p.321-323; cf. os artigos contidos em SPEHR; HASPEL; HOLLER, 2016; BAHL, 2019,
p.52-84.
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mais ao final de 1530, mais especificamente a partir das deliberacdes
da Dieta Imperial de Augsburgo, e que resultaram numa situagdo muito
mais tensa e complexa para todos os territorios e cidades que aderiram a
Reforma. Isso se deu porque essa Dieta deliberou que todos retornassem
a velha fé catolica como unica fé vigente no Império, e que ndo seriam
toleradas outras compreensdes da fé, como a dos protestantes. Ou seja,
a fé protestante passou a estar, por assim, fora da lei imperial, podendo
ser combatida por governantes e pelo imperador. A diferenca de enfoque
entre esses dois periodos ¢ sumarizada de forma muito precisa por Eike
Wolgast, e j& nos permite conhecer, de forma antecipada, as posi¢des do
Reformador. Quanto ao primeiro periodo dos posicionamentos de Lutero,
Wolgast afirma:

Até 1530, Lutero partiu, em seus pareceres, do cristdo individual
(vere christianus), que esta no discipulado de seu Senhor e nao tem
permissao para se defender. Diante de ordens de sua autoridade que
coagem a consciéncia, deve negar-se a obedecer, baseado em Atos
5.29, e dar testemunho da verdade por meio do protesto verbal.
Ele tera de assumir as consequéncias na forma de desobediéncia
passiva. Lutero entendia também o principe evangélico como
‘verdadeiro cristdo’, que, como todo cristdo, cré por conta propria e
que, segundo a compreensao de constitui¢ao de Lutero, perderia sua
fun¢ao de autoridade diante do imperador. [...] Na primeira grande
crise do protestantismo alemdo em 1529/1530, Lutero condenou
sem ressalvas o direito de resisténcia ao imperador, especialmente
em seu parecer de 06 de margo de 1530 (WA.B, v.5, p.258-261).
Também uma autoridade tirana continua sendo autoridade até que
ela seja eliminada por Deus ou por alguém incumbido por Deus (vir
heroicus [homem heroico]). Como sudito do imperador e cristao,
também o principe, em caso de coagdo da consciéncia, s6 pode
reagir — reportando-se a Atos 5.29 — com protesto verbal e disposi¢do
para o sofrimento (WOLGAST, 2021, p.321).

Sobre a segunda fase na énfase de Lutero, Wolgast afirma:

[...] Depois da ordem de retornar a antiga fé, dada no despacho da
Dieta Imperial de Augsburgo de 1530, os tedlogos de Wittenberg
tiveram esclarecimentos por parte dos juristas em Torgau, em outubro
de 1530, sobre a relagdo juridico-constitucional entre o imperador
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e os principes alemaes: os principes nao sao suditos do imperador,
mas tém uma legitimacao independente dele para agir; além disso,
o direito positivo admite a resisténcia dos principes ao imperador
em caso de um notorio agir injusto. Na assim chamada reviravolta
de Torgau, Lutero aceitou as condi¢des alteradas de um direito
a resisténcia. Ele, porém, ndo o sancionou teologicamente, mas,
em conformidade com a doutrina dos dois reinos, remeteu todo o
complexo a competéncia do regimento secular. A dupla personali-
dade que cada autoridade encarna se separa em suas competéncias:
para a pessoa cristd continuava valendo a norma ético-individual,
enquanto para a pessoa secular, autoridade com responsabilidade
por outros, a decisdo sobre resisténcia era uma questdo juridica.
Com isso Lutero abriu para o agir dos politicos um espago livre de
teologia (WOLGAST, 2021, p.3215s).

Dentro desse segundo periodo, a pesquisa constata ainda que os
posicionamentos de Lutero atingiram um novo patamar em 1539. Cite-se
novamente Eike Wolgast:

As reflexdes de Lutero sobre o direito a resisténcia atingiram uma
nova qualidade em 1539, no Debate circular sobre Mateus 19.21.
... Ponto central passou a ser a resisténcia ao papa e seu séquito
(Caesar miles Papae [Imperador como soldado do papa]... O papa
foi identificado como adversario apocaliptico de Deus que esta
fora das trés ordens [ecclesia, oeconomia, politia] e por isso deve
ser tratado com um exlex [fora da lei], como um ‘urso-lobo...”.
Lutero postulava uma obrigagao a resisténcia contra o assassino
de almas e seus asseclas. Caso a propria autoridade falhasse,
nessa situacdo deveria acontecer a resisténcia como concursus
[...] singolorum et omnium virorum (concurso de individuos e de
todos os homens), actio popularis (a¢do popular) per seditionem
(por meio de levante) dos suditos sem cargos (singuli et solis).
[...] Lutero, no entanto, nao levou adiante essa ideia do sudito
como detentor da obrigagdo a resisténcia, mas em crises politicas
em seus ultimos anos de vida sempre recomendou uma atitude
reservada e de espera (WOLGAST, 2021, p.322; na mesma linha:
STROHM, 2003, p.751s).

Temos aqui, praticamente, o resumo da posi¢do de Lutero sobre o
tema da resisténcia a autoridade secular.
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ANALISE DE TEXTOS, CONTEXTOS E ENFOQUES SELECIONADOS

Esse topico esta dedicado a breves andlises de alguns textos sele-
cionados mais importantes e paradigmaticos em que Lutero se posiciona
sobre o direito a resisténcia. A selecdo feita contempla as duas grandes
fases quanto as mudancgas nos enfoques de seus posicionamentos.

Da autoridade secular, até que ponto

se lhe deve obediéncia (1523)

Trata-se de um dos mais fundamentais textos de Lutero sobre a
autoridade secular (LUTERO, 1996, p.79-114). A motivagdo desse escrito
se deu pelo fato de o Duque Jorge, da Saxonia, ter proibido a venda e a
compra da tradu¢ao do Novo Testamento por Lutero, que havia sido recém-
-publicada em seu territdrio eleitoral. Essa situacao colocou pessoas cristas
em conflitos de consciéncia, se estariam obrigados a partir das Escrituras
Sagradas (Mt 22.17-21; Rm 13.1-7; Tt 3.1; 1Pe 2.13s) a obedecer ou nao
ao Duque como autoridade secular na qualidade de studitos e nesse caso
especifico. Lutero, como lhe € caracteristico, contempla essa situacao em
oOtica pastoral e elabora seu posicionamento como instru¢ao a consciéncia
ndo apenas dessas pessoas cristds, mas principalmente como instru¢ao
aos governantes — Patrick Bahl inclusive demonstra que Lutero se dirige
explicitamente muito mais as autoridades seculares do que aos suditos nesse
escrito (BAHL, 2019, p.52ss). Um aspecto importante e que chama atengao
¢ que, a rigor, o escrito como um todo ¢ concebido por Lutero como sua
propria manifestacdo de resisténcia através de palavras — trata-se, portanto,
quanto a inten¢do do autor, de um escrito de resisténcia a autoridade:

Como, pois, a sanha desses loucos contribui para o exterminio da fé
crista, para a negacao da palavra de Deus e a blasfémia da majestade
divina, ndo posso nem quero silenciar por mais tempo diante de meus
mesquinhos senhores e encolerizados margados. Tenho que resistir-
-lhes pelo menos com palavras (LUTERO, 1996, p.82; grifo meu).

Nao ¢ intencao dessa abordagem entrar nos detalhes do escrito. Na
primeira parte de seu escrito, Lutero desenvolve de forma magistral seu
ensino sobre a autoridade secular, e 14 também se encontra o locus classicus
de sua teologia da distingdo dois dois reinos ou dos dois regimentos de
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Deus. Precisaremos pressupor isso. A argumentagdo de Lutero culmina na
afirmacgdo de que os cristdos vivem “simultaneamente” para si e para os
outros, agindo de modo adequado ao ensino biblico em cada uma dessas
duas situacoes:

Assim as duas coisas combinam maravilhosamente: satisfazes ao
reino de Deus e ao reino do mundo, exteriormente e interiormente,
sofres mal e injusti¢a e castigas mal e injustica a0 mesmo tempo,
simultaneamente ndo resistes ao mal, e ndo obstante, lhe resistes.
Pois com uma coisa visas a ti € o que ¢ teu, com a outra, teu proximo
¢ 0 que [¢] seu. Onde se trata de ti e do que ¢ teu, ai agiras de acordo
com o Evangelho e sofrerds, como bom cristdo, injusticas no que
toca a tua pessoa; onde se trata do outro e do que ¢ seu, ai agiras
de acordo com o amor e ndo permitiras injusti¢a para teu proximo;
e isso o Evangelho ndo proibe, muito antes, ordena-o em outra
passagem (LUTERO, 1996, p.90).2

Essa instru¢dao de cunho mais geral para as relagdes sociais entre
individuos iguais entre si (suditos), justamente ndo se aplica a relagdo
dos cristdos a autoridade secular enquanto aquela que esta sempre acima
dos suditos por conta de suas fungdes: a relagdo dos cristdos com tais
autoridades deve ser regida unicamente pela resisténcia passiva e ndo
violenta em questoes de ¢, e pela disposi¢do a sofrer injusticas em todas
as questdes terrenas, conforme a argumentacgao que Lutero desenvolve na
segunda parte desse escrito (“Sobre o alcance da autoridade secular” —
LUTERO, 1996, p.96ss). Pressupondo a distingao das atribui¢des e dos
meios a serem usados no regimento de Deus a esquerda e no regimento de
Deus a direita, a grande critica que ele tece em relacao a politica publica
do Duque Jorge reside na inversdo dos meios que se deve usar em cada um
dos dois regimentos: o Duque Jorge usou os meios do direito, da forga e da
coercdo, que sdo legitimos somente no dmbito do regimento terreno, para
deliberar sobre um ambito da vida das pessoas que pertence, propriamente,

3 Lutero cita exemplos do AT (Abrado, Samuel, Elias, Moisés, Josué, Sansdo, Davi, todos os reis
e principes do AT, p.90) e do NT (Jodo Batista; Lc 3.14, que confirma o oficio dos soldados sem
censurar; Cornélio — Atos 10; o Eunuco — Atos 8.26ss; Paulo Sérgio — At 13.7ss; cf. LUTERO,
1996, p.91ss). Lutero resume com a maxima de que o oficio da autoridade secular e o uso da espada
“s@o obra e criagdo de Deus, sdo boas, tdo boas que cada pessoa as pode usar cristimente ¢ para
sua satisfagdo”, respalda em 1Tm 4.4 (p.92ss).
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ao ambito da consciéncia pessoal e da fé, ou seja, que pertence ao regimento
espiritual, e ndo ao regimento terreno. Com isso, ele ultrapassou os limites
de sua competéncia e cometeu abuso de poder. Isso ocorre porque o “regime
secular tem leis que abrangem apenas corpo e bens, e outras coisas exteriores
na terra” e pelo fato de que “sobre a alma Deus ndo pode nem quer deixar
ninguém governar a nao ser somente ele”. Para Lutero, “onde a autoridade
secular se atreve a impor uma lei a alma, ai ela interfere no regime divino e
somente seduz e corrompe as almas” (LUTERO, 1996, p.97). Lutero aponta
de modo incisivo para os limites da autoridade secular no que diz respeito
ao regimento espiritual, ou seja, a esfera da religido:

Crer ou ndo crer ¢ assunto da consciéncia de cada um e isso ndo
vem em prejuizo da autoridade secular. Por isso ela também deve
contentar-se e ocupar-se com seus negocios e deixar que cada um
creia isto ou aquilo, como puder e quiser, e ndo coagir a ninguém.
Pois a fé ¢ um ato livre, ao qual ndo se pode forgar a ninguém. Sim,
¢, inclusive, uma obra divina no Espirito. Nao se pode nem pensar
que alguma autoridade externa possa impor ou cria-la (LUTERO,
1996, p.99).4

E ¢ precisamente nesse contexto de constatagdo do abuso de autorida-
de por parte do Duque Jorge que Lutero desenvolve o ensino reformatorio
sobre qual deve ser a postura de suditos cristdos em relagao as suas auto-
ridades seculares no que diz respeito a questdo da resisténcia a elas. Com
base em Mateus 22.21 (“Dai a César o que ¢ de César, e a Deus o que ¢ de
Deus”), Lutero afirma que cabe tanto a suditos quanto as autoridades secula-
res distinguirem sempre muito bem a esfera de competéncias do regimento
espiritual e do regimento secular. Com base nesse pressuposto, Lutero cita
a assim-chamada clausula Petri de Atos 5.29 (“Deve-se obedecer mais a
Deus do que aos homens.”), afirma que Pedro “limita claramente o poder
secular” (LUTERO 1996, p.102), e fundamenta sua posi¢do sobre a forma
adequada de resisténcia a autoridade nessa situagdo: onde a autoridade
secular da ordens aos suditos que invadem a esfera do regime espiritual,
ela deve ser necessariamente desobedecida:

4 LUTERO, 1996, p.99. Vale registrar que, nesse contexto, encontramos ja em Lutero um pensamento
que mais tarde, na modernidade ocidental, culminara na liberdade de expressao — “E verdadeiro o
que diz o provérbio: ‘Pensamentos ndo pagam imposto’” (p.100).
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Se, pois, teu principe ou senhor temporal te ordenar que te
coloques do lado do papa, ou que creiais isto ou aquilo, ou se
te ordenar entregar livros, deves dizer-lhe: ‘Lucifer ndo tem o
direito de assentar-se ao lado de Deus. Amado senhor, é meu dever
obedecer-vos com corpo ¢ bens. Dai-me ordens na medida de
vosso poder na terra, ¢ obedecerei. Contudo, se me ordenais crer
e entregar livros, ndo obedecerei. Pois neste caso sois tirano e vos
excedeis. Dais ordens onde ndo tendes nem direito nem poder, etc.’
Se, em consequéncia, te tira os bens e castiga essa desobediéncia,
bem-aventurado seras! Da gragas a deus por seres digno de sofrer
pela palavra e vontade divinas Deixa este louco esbravejar. Ele
encontrara seu juiz. Pois eu te digo: caso nado te opuseres a ele e
permitires que te tome a fé e os livros, certamente teras negado a
Deus (LUTERO, 1996, p.102).

Lutero menciona os diversos lugares em que o Duque Jorge da
Saxonia havia publicado decretos exigindo a entrega dos Novos Testa-
mentos de Lutero nas reparticdes publicas, e mantida suas afirmagdes
sobre a desobediéncia e a resisténcia passiva verbal, conclama os suditos
também a folerdncia e a ndo resisténcia para o caso de os enviados do
Duque, contra sua consciéncia, fé e vontade, levarem os livros de modo
coercitivo, fazendo uso da forga:

Seus suditos devem proceder da seguinte forma: ndo devem entregar
nem uma folhinha, nenhuma letra sequer, sob pena de perderem a
salvagdo eterna. Pois quem o faz, entrega Cristo nas maos de Herodes
[...] Por outro lado, devem tolerar que se ordene revistar-lhes as casas
e levar livros e bens pela for¢ca. Ao mal ndo se deve resistir, mas
tolera-lo. No entanto, nao se deve aprova-lo nem colaborar com ele
ou seguir e obedecer-lhe sequer com um posso ou com um dedo. Pois
tais tiranos se comportam como devem comportar-se 0s principes
deste mundo: sdo principes mundanos (LUTERO, 1996, p.102).

Nesse contexto, Lutero se posiciona também sobre como proceder
no caso de heresias serem disseminadas entre os suditos, e a quem compete

5 Esse ¢ o contexto em que Lutero afirma que “desde o inicio do mundo, principe sabio ¢ ave rara
¢ mais raro ainda um principe honesto”, razdo pela qual “sempre se tem que se esperar deles o
pior e pouca coisa boa, especialmente em relagao as coisas divinas, que dizem respeito a salvagido
da alma” (p.103).
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“resistir aos hereges”. Conforme sua distin¢do dos dois regimentos, Lutero
distingue entre o papel do poder espiritual e o do poder temporal:

O poder temporal ndo obriga a crer. Apenas impede exteriormente
que as pessoas sejam seduzidas por doutrina falsa. [...] [R]esistir
aos hereges [...] ¢ fungdo dos bispos, ¢ a eles que foi conferida essa
tarefa e ndo aos principes. Pois a heresia jamais pode ser combatida
com a violéncia. [...] Isso ndo ¢ briga ou questdo que se resolve com
a espada. Aqui a arma ¢ a palavra de Deus. Se essa ndo tiver éxito,
certamente o poder secular também ndo o tera, mesmo que inunde
o mundo com sangue. [...] A palavra de Deus, porém, ilumina os
coragdes, e com isso toda a heresia e erro saem do coragdo por si
mesmos (LUTERO, 1996, p.103s).

Na terceira parte desse escrito (LUTERO, 1996, p.106ss), Lutero
elabora uma espécie de espelho para principes que querem governar de
modo coerente com a fé crista, contendo instru¢des sobre como devem
desenvolver seus governos e evitar de se tornarem tiranos e injustos. Esse
espelho tem funcao critica: ao confrontar os principes como deveriam ser
seus governos, esse espelho mostrard o quao distante estdo, mas com a
sutileza de que Lutero ndo cai na acusagdo direta a eles. Ele apenas lhes
da um espelho de presente, que permita que se enxerguem. Esse espelho
precisa ser visto como a sua forma escrita de critica e resisténcia a abusos
das autoridades — diga-se de passagem que o texto ¢ atualissimo! Sua
grande orientagdo ético-pastoral ¢ que ndo governem em beneficio proprio,
mas em beneficio do povo e usem seu cargo de modo 1til e proveitoso
para seus suditos. Um aspecto muito relevante como pano de fundo dos
critérios que devem nortear e fundamentar toda a relagao dos governantes
para os governados, € que preserva os governados de cometerem injusticas
e tiranias, ¢ que estes se orientem no direito e, acima de tudo, na sensatez
ou equidade (alem. “Billigkeit”), que ¢ a habilidade de manejar o direito
adequadamente:

Por isso um principe deve dominar o direito com a mesma firmeza
com que conduz a espada, e deve resolver com critérios proprios
onde ¢ quando o direito deve ser aplicado com rigor ¢ onde abran-
dado. A sensatez deve, pois, sempre governar o dirieto e permanecer
a lei maxima e o mestre de todo direito (LUTERO, 1996, p.107).
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Relevantes para o tema da resisténcia a autoridade sdo, por fim, as
reflexdes que Lutero faz sobre a pergunta: “Sera que um principe ndo deve
fazer guerras ou sera que seus suditos lhe devem seguir na batalha?” Aqui
aflora a questdo da relagdo entre diversos niveis de autoridades seculares, e
se ¢ possivel que autoridades inferiores possam resistir, afrontar ou mesmo
guerrear contra autoridades superiores. Trata-se da ética da guerra entre
autoridades seculares, e de suas implicagdes para os respectivos suditos.
Em sua resposta e posicionamento, Lutero distingue entre autoridades
superiores, do mesmo nivel e inferiores, e deriva de sua distingdo dos
dois regimentos e da distingdo entre pessoa individual e pessoa no cargo
sua resposta:

[P]ara proceder cristamente, digo que nenhum principe deve iniciar
guerra contra seu superior, o rei, o imperador, ou quem quer que
seja seu senhor feudal. Se alguém quer tirar algo, que o leve! Pois
ndo se deve resistir a autoridade com violéncia, mas apenas com o
testemunho da verdade. Se o levar em conta, estd bem; caso con-
trario, nao tens culpa e sofres injustica por amor de Deus. Quando,
porém, o oponente ¢ igual ou inferior a ti ou esta submisso a uma
autoridade estranha, deves oferecer-lhe primeiro justica ou paz,
como o ensinou Moisés aos filhos de Israel. Se ele ndo o quiser,
cuida de teu interesse e defende-te com violéncia contra violéncia,
como Moisés o indica magnificamente em Dt 20.10ss. Neste caso,
ndo deves olhar para teus proprios interesses e como possas garantir
teu poder, mas para teus suditos, aos quais deves protegdo e auxilio,
para que essa obra seja feita em amor. Pois, visto que todo o teu pais
corre perigo, tens que correr o risco e, quem sabe, Deus te ajudara
para que nao seja destruido tudo (LUTERO, 1996, p.111).

Instrucdo similar Lutero aplica aos respectivos suditos que sdo
conclamados a guerra. Ele distingue duas situacdes:

(a) Para o caso do governante que foi obrigado a ir para uma guerra
de defesa de seu dominio e povo, em decorréncia de uma iniciativa de
ataque inimiga efetivada, ele d4 a seguinte orientacao:

Neste caso, os suditos estdo obrigados a obedecer e arriscar corpo e
bens, pois cada qual tem que arriscar seus bens e vida por amor do
outro. Em semelhante guerra ¢ cristdo ¢ uma obra de amor trucidar
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€ matar os inimigos, assaltar e incendiar e fazer tudo o que causa
dano, até que sejam vencidos de acordo com as regras da guerra.
(Somente devemos abster-nos do pecado de violentar mulheres e
jovens). Obtida a vitdria, devemos oferecer misericordia e paz aos
que se rendem e humilham (LUTERO, 1996, p.111).

(b) Para o caso de um governante tomar a iniciativa da guerra,
portanto agir injustamente, e exigir que seus soldados ou suditos lhe
acompanhem, Lutero abre aos suditos a possibilidade da resisténcia:

Mesmo que um principe ndo tivesse razdo, seu povo, ainda assim
estaria obrigado a lhe seguir? Resposta: Nao. Pois a pessoa nenhuma
convém agir contra o direito, antes devemos obedecer a Deus
(que quer o direito) mais do que aos homens. E se os suditos ndo
souberem se o principe esta com a razao? Resposta: Enquanto ndo
0 souberem e ndo o conseguirem descobrir, mesmo com o maior
empenho, podem seguir-lhe sem perigo para suas almas [por ser
sua acdo, nesse caso, qualificada como feita por ignorancia ou
involuntariamente] (LUTERO, 1996, p.111).

Segue um segundo texto da primeira fase nas énfases de Lutero:

Acerca da questio, se também militares ocupam

uma funcio bem-aventurada (1526)

A tematica da resisténcia a autoridade secular superior também
despontou, nos dias de Lutero, em relacdo a situagdes de guerras e conflitos
armados entre principes de varios niveis. Sempre que eclodiam, também
entre principados e eleitorados protestantes, resultavam em conflitos de
consciéncia tanto de suditos que atuavam como militares/soldados, mas
também das proprias autoridades seculares. Em 1526, Lutero publicou
uma instru¢do publica com intengdo profundamente pastoral “Acerca da
Questdo, Se Também Militares Ocupam uma Fungdo Bem-Aventurada”
(LUTERO, 1996, p.360ss),° onde aprimorou posicionamentos sobre o
assunto ja elaborados no escrito Da autoridade secular, de 1523, mas agora

6 A intengdo pastoral evidencia-se ja no inicio do escrito: “Para aconselhar as consciéncias fracas,
desorientadas e em duvida, [...] bem como dar melhor informacao aos negligentes”, Lutero assentiu
ao pedido de publicacéo feito pelo Cavaleiro Assa von Kram (LUTERO, 1996, p.363).
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mais fortemente sob a 6tica dos militares. Para entender suas reflexdes
sobre a resisténcia a autoridade, aqui, faz-se necessario esbocar de forma
muito abreviada algumas énfases dessa instrugao.

Diante de muitos questionamentos se ¢ legitimo e compativel com
a fé crista que militares matem em guerras e se o fato de terem de fazé-lo
porventura implicaria na perda da salvacdo para militares cristaos, Lutero
defende, nesse escrito de cunho primariamente pastoral, que, a despeito de
abusos, a funcdo de militar € necessaria e ¢ querida por Deus nesse mundo
caido como parte do regimento divino a esquerda, 1. €, do estado secular.
Se compreenderem bem a instituicdo e a legitimidade divina da fung¢do
militar, os militares aprenderdo a combater “de consciéncia tranquila e bem
esclarecida” (LUTERO, 1996, p.363). Lutero pressupde a distingdo dos
dois regimentos desenvolvida em “Da autoridade secular” (1523) e suas
publicagdes sobre a guerra dos camponeses, € recorre a um tema classico
da tradigdo filosofica e teologica, que sdo os critérios para guerras justas
— 1.8, o direito classico acerca da guerra justa — que inclusive também
encontra um incrivel paralelo biblico em Deuterondmio 20, que Lutero
cita frequentemente. A conducao de guerras justas faz, para Lutero, parte
do reto culto a Deus no regimento secular, no reino a esquerda. A tarefa
estd, no entanto, em discernir quais guerras sao, afinal, justas, e quais ndo,
€ quais sdo as pessoas que possuem a fungdo adequada para conduzi-las,
e quais ndo. E preciso clarear, portanto, a questdo da reta justificativa, e a
questao dos retos atores sociais das guerras. De forma coerente com suas
reflexdes em Da autoridade secular, Lutero orienta, de inicio, a fazer
distingdes quanto aos atores sociais das guerras:

A guerra pode ser levada a efeito por trés tipos de pessoas, ou seja,
primeiro: um pode estar lutando contra o seu par, isto €, nenhuma
das duas pessoas esta comprometida ou subordinada a outra ...;
segundo: quando um superior faz guerra a seu subordinado; terceiro:
quando um subordinado luta contra seu superior (Cf. LUTERO,
1996, p.372, cf. 372-392: terceiro caso: 372-384; primeiro caso:
384-391 e segundo caso: 391-392).

Lutero aborda primeiro a guerra de um subordinado contra seu
superior ¢ estabelece de imediato a base legal e a fundamentacao que deve
nortear os conflitantes:
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Aqui vigora o direito, que diz: ninguém deve combater nem lutar
contra seu senhor superior, pois a autoridade se deve obediéncia,
honra e temor, Rm 13.1-4. ... Este é... o proprio direito que o
proprio Deus instituiu e que foi aceito pelos homens. Pois isto ndo
se coaduna: ser obediente e opor-se lutando, ser siidito e ndo querer
suportar o senhor (LUTERO, 1996, p.372).

Chama atengdo que na sequéncia da argumentagdo, Lutero mais
uma vez aponta para o principio ético da sensatez ou da equidade (alem.
“Billigkeit”), que ao seu ver estd acima da lei, e pode servir de diretriz para
se posicionar em uma situa¢do extrema e limitrofe, que justificaria uma
guerra de um subordinado contra um superior, i. €, que justificaria “que se
possa ser desobediente a autoridade, combaté-la destitui-la ou prendé-la,
contrariando este direito” (LUTERO, 1996, p.372): “[...] a equidade deve
ser a mestra do direito e, quando a situagdo o exigir, [ela deve] dirigir o
direito, impondo-o ou permitindo proceder contra o mesmo” (LUTERO,
1996, p.372). Embora a historia contenha muitos exemplos em que povos
tentaram legitimar tal desobediéncia de subordinados contra superiores,
a Lutero interessa “o que ¢ justo e equitativo, e isto ndo somente perante
Deus no espirito, mas também dentro da ordem exterior divina do regime
secular”. Assim como ele ja no caso dos camponeses havia chegado ao
parecer de que ndo seria “equitativo e justo [...] praticar a injustica, ou
seja, ser desobediente e destruir a ordem de Deus, a qual ndo € nossa;
[mas que] ao invés, deve-se suportar a injusti¢a”, ele encontra apenas no
raro caso de que “um principe, rei ou senhor ficasse louco” uma situagao
em que considera que “seria equitativo depd-lo e manté-lo sob guarida”,
pontuando que “agora ndo se pode mais considera-lo um ser humano, uma
vez que se foi a razdo” (LUTERO, 1996, 373s).” Para todas as demais
situacdes — p.ex. no caso de um “tirano furioso”, que ele distingue de um
louco — Lutero ndo encontra justificativa justa e equitativa o suficiente
para a rebelido de um subordinado contra um superior. Embora haja
inimeros exemplos de guerras e insurreicoes de subordinados contra
superiores na histéria de muitos povos conhecidos, “o que fazem ou

7 Veja também a argumentagdo na p.374; cf. WA 19,634,18-31: “uma autoridade enlouquecida é
pior do que um tirano, pois ela ndo consegue mais distinguir entre o bem e o mal; ela também nao
consegue mais realizar nada razoavel, devendo ser deposta” (Trad.: CS).
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fizeram os pagdos” nao serve de referéncia para os cristdos, mas, sim,
apenas o que alguém pode “fazer de consciéncia tranquila ... perante
Deus” (LUTERO, 1996, p.375). Apontando para o claro ensino das
Escrituras e dos mandamentos de Deus (Dt 32.35; Rm 12.19; Mt 7.1;
Ex 22.28, 1Tm 2.1s, ensinos de Salomio em Provérbios e Eclesiastes),
bem como remetendo para o direito e a equidade natural, que atestam
para a necessidade da obediéncia e da sujei¢ao as autoridades superiores,
Lutero pontua de modo contundente que a atitude correta de todo sudito
ou de todo subordinado que deseja “agir corretamente” em relagdo ao
seu superior ¢ a da obediéncia e da tolerancia diante de injusticas e
sofrimentos causados por aquela, ndo lhe cabendo, nesses casos, fazer
“oposicao a autoridade com violéncia e rebelido™:

Ninguém pode negar que, quando os suditos se opdem as autorida-
des, eles estdo se vingando a si mesmos, fazendo-se de juizes a si
mesmos. Isso ndo sé contraria a ordem e o mandamento de Deus, o
qual quer o juizo ¢ a vinganga ele proprio, mas também todo o direito
e equidade natural, conforme se diz: ‘Ninguém deve ser seu proprio
juiz’ ... Ensino apenas aqueles que gostariam de agir corretamente.
A estes eu digo que ndo se pode fazer oposicao a autoridade com
violéncia e rebelido, como o fizeram os romanos, gregos, suicos e
dinamarqueses (LUTERO, 1996, p.376).

Diante da pergunta, se cristdos e as pessoas que desejam agir
corretamente deveriam simplesmente tolerar e suportar todo tipo de
injustica ou sofrimento causado por uma autoridade superior tirana,
Lutero responde de modo geral e radical que sim, e argumenta que a
vinganga pertence somente a Deus e que a punicao deve ser deixada
exclusivamente para ele. Essa ¢ a instru¢ao pastoral que ele da tanto
para suditos que sofrem sob autoridades tiranas, quanto para gover-
nantes tiranos, a quem anuncia a certeza do juizo divino.® Ele conclui
seu arrazoado apontando mais uma vez para os fatores que considera
decisivos:

8 Os argumentos encontram-se em LUTERO, 1996, p.376-378. “A autoridade ¢ malvada? Muito
bem, entdo temos ai Deus, que tem fogo, agua, ferro e inimeras maneiras de matar. Quéo rapido
ndo estrangula ele um tirano?” (p.377).
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Por isso dou o conselho de que todo aquele que de consciéncia
tranquila quiser comportar-se e agir corretamente nesse sentido,
que se dé por satisfeito com as autoridades seculares e ndo atente
contra elas, considerando que a autoridade secular ndo pode causar
prejuizo a alma, como € o caso com os falsos mestres espirituais
(LUTERO, 1996, p.379).

Caso surgir uma guerra ou disputa contra o teu superior, ... deixa
de lado a armadura e arma e ndo vas a luta contra teu senhor e
tirano. Antes suporta tudo que te possa suceder. A multiddo que
o fizer, entretanto, havera de encontrar seu juiz (LUTERO, 1996,
p.380). [Na conclusdo, Lutero resume:] E isso que queriamos dizer
a respeito do primeiro ponto, que ndo se deve lutar nem disputar
contra o superior (p.384).

Lutero aborda, na sequéncia, a segunda situacio, “se ¢ licito
que alguém lute e dispute contra o seu par”. Sua resposta ¢ enfatica, e
evidencia mais uma vez o quanto os critérios da justi¢a e da equidade,
entendidos tanto a partir das Escrituras quanto do direito universal,
sdo centrais em seu pensamento: “Quem comega uma guerra, procede
injustamente. E justo e equitativo ¢ que, por fim, seja derrotado e punido
aquele que desembainhou a lamina por primeiro”. Lutero lembra que
“a autoridade secular ndo foi estabelecida por Deus para romper a paz
€ comecar guerras, mas para que promova a paz ¢ impeca os belicosos,
conforme diz Paulo em Romanos 13.4” (citagcdes: LUTERO, 1996,
p.384s). Lutero ensina a distinguir entre “querer e precisar, desejo ¢
necessidade” de fazer guerra (LUTERO, 1996, p.385). Ele considera
todo e qualquer desejo de fazer guerra como sendo algo condenavel, e
recomenda que s6 em caso de necessidade inevitavel essa seja encarada.
Lutero cita muitos exemplos da historia secular e muitos exemplos da
Escritura que atestam que quem iniciou guerras, obrigou seu inimigo
a se defender, e frequentemente terminou em ruinas (LUTERO, 1996,
p.386s). Conforme os critérios da tradi¢@o cldssica da guerra justa, a unica
guerra entre iguais que Lutero entende ser legitima perante o direito ¢ a
da legitima defesa:

Ah sim, a defesa ¢ uma causa justa para lutar. Por isso também
todos os corpos de direito aprovam que a legitima defesa ndo
pode ser punida. E quem mata outra pessoa em legitima defesa,
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¢ inocente perante todo mundo. [... Por isso,] € preciso distinguir
entre as guerras: algumas sao empreendidas por capricho e por
vontade propria, antes que outro esteja atacando; outras, porém,
sdo0 impostas por necessidade ¢ coacdo, depois de outro ter atacado
primeiro. Aquela poderia ser chamada de belicosidade, esta, de
guerra necessaria. [...] guerrear ndo ¢é certo, ainda que seja entre
iguais, a ndo ser que a razao e a consciéncia levem a pessoa a
dizer: meu vizinho me forg¢a e me obriga a fazer guerra; preferiria
evita-lo, para que a guerra ndo seja simplesmente guerra, mas
possa ser chamada de protecdo compulsdria e legitima defesa
(LUTERO, 1996, p.387).

Lutero rejeita o conceito de guerra preventiva, e considera justifi-
cavel uma guerra de defesa apenas apds um ataque inimigo consumado.
E nesse contexto, inclusive, que Lutero formula de modo muito radical,
a seu modo, todo o conjunto de critérios herdado da doutrina tradicional
da guerra justa,’ que devem ser levados em conta para que uma guerra
possa ser considerada uma guerra legitima — em lat. legitima potestas:
causa iusta (justa causa); ultima ratio (0ltimo recurso), intentio recta
(intengdo correta) — (cf. LUTERO, 1996, p.387-391). Nesse contexto,
Lutero ensina novamente a distinguir entre pessoa € fun¢do ou oficio:
No que diz respeito as suas pessoas, sempre que autoridades sofrerem
injustica, deverdo estar dispostas a sofré-las e a tolera-las. Mas no que
diz respeito aos seus oficios ou ao exercicio de suas fungoes, cumpre
a elas assumirem o compromisso de defesa de seus suditos no caso de
ataques inimigos:

[T]odo senhor e principe tem a obrigacdo de proteger os seus e de
garantir-lhes a paz. Este é seu oficio, para isto ele tem a espada,
Rm 13.4. [...] O senhor e principe ... ndo ¢ uma pessoa para si
mesma, mas existe em fun¢do dos outros, para servir-lhes, isto é,
para protege-los e defende-los (LUTERO, 1996, p.388'7).

9 Cf. reflexdes atuais muito pertinentes sobre o tema da guerra justa e da paz justa em EKD-
-Denkschrift: Aus Gottes Frieden leben — fiir gerechtem Frieden sorgen. 2* ed. Hannover, 2007,
p-68-70 e 75-77.

10 E a distingdo entre pessoa e fungdo que leva Lutero, a rigor, a também enfatizar que, no caso
de suditos, estes sempre se rebelam como pessoas, e ndo no exercicio de algum cargo, razdo pela
qual é “certo que os suditos permanegam quietos, tudo suportem e ndo se rebelem... Pois Deus
dispds que a pessoa subordinada seja completamente individuo por si s6, tirando-lhe a espada e
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Lutero adverte reiteradamente que mesmo onde uma autoridade ¢
obrigada a entrar numa guerra justa, ela ndo tem de Deus a garantia da
vitdria, mas deve manter sempre postura de profundo temor, humildade
e confianca em Deus.

Lutero chega, por fim, a terceira situacao, “se o soberano pode ter
razdo em fazer guerra contra o subordinado” (LUTERO, 1996, p.391).
Em sua argumentagdo, Lutero apela novamente para a distingdo que
usualmente faz entre pessoa e cargo/fungdo, e afirma que

[qJuando um principe se dirige a um imperador como o seu supe-
rior, ele ndo é mais principe, mas pessoa individual na obediéncia
do imperador como todas as outras, cada qual por si. [...] O mesmo
vale para todas as outras autoridades: ao se dirigirem a seu superior,
ndo tém autoridade alguma e estdo despidas de toda autoridade.
Ao se voltarem para baixo, estdo investidas de toda autoridade
(LUTERO, 1996, p.391s).

Em ultima andlise, sua visao € a de que sempre que uma autoridade
inferior estiver diante de uma autoridade superior, ela ndo pode se enxergar
como pessoa no cargo, mas como pessoa individual e, portanto, como
qualquer outro sudito, necessariamente se submeter e obedecer a autoridade
superior, ndo lhe resistindo de forma alguma. Pressuposta essa compreensao,
Lutero entende que enquanto os suditos e as autoridades subordinadas
obedecerem aos seus respectivos superiores € se dispuserem a suportar
injusticas por parte de tiranos, a autoridade superior ndo tem motivo e
nem razao para iniciar um conflito ou guerra contra quem ¢ inferior — se o
fizer, estara errada e serd uma guerra injusta. Ja agora, se os suditos ou as
autoridades subordinadas se rebelarem contra as autoridades superiores, e
iniciarem guerras contra elas, como foi para Lutero o caso dos camponeses,
entdo “€ justo e cabivel combaté-los” (LUTERO, 1996, p.391). Essa regra se
aplica, conforme Lutero, para todos os niveis de hierarquia entre autoridades
existentes em sua época. Quem estd em posi¢ao inferior sempre precisa se
saber como representando apenas a si mesmo individualmente quando esta

trancafiando a mesma. Caso, porém, se amotinar e reunir adeptos em torno de si, insurgindo-se
com a espada na mao, ela se torna culpada do juizo e da morte, perante Deus. Por outro lado, o
soberano foi instituido para ser pessoa publica, e ndo somente para si mesma: ele deve ter a adesdo
dos suditos e conduzir a espada.” (LUTERO, 1996, p.391).
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perante um superior, que representa em sua funcao o todo de seu povo: isso
se aplica na relacdao do sudito para sua respectiva autoridade secular; do
principe para com o imperador e do imperador para com Deus, que € a Gltima
instancia e autoridade, perante o qual todos prestario contas (HARLE, 2017,
p-306). Encontramos em Lutero, portanto, o que se convencionou denominar
de o monopolio de poder da autoridade secular, que ele ndo entendia como
sendo algo simplesmente estatico, mas como “uma grandeza dinamica e
Sfuncional. Isso significa: o respectivo subordinado, como individuo, ndo
possui algum direito de uso de forca contra a sua autoridade [secular]”
(HARLE, 2017, p.306; trad.: CS). Hirle afirma, nesse ponto, que embora
essa visao de uma sociedade estratificada ja tenha influenciado o ocidente
desde Platdao, Lutero nao fundamenta esse monopdlio de poder das auto-
ridades num eventual valor maior que essas tivessem sobre as autoridades
subordinadas, mas, o fundamenta numa “estrutura de ordem, em razao da
qual a respectiva autoridade ¢ e deve ser representante do fodo, enquanto
os subordinados apenas se portam como meros individuos por si mesmos”
(HARLE, 2017 p.306, tradu¢o minha).

Na parte final desse escrito, Lutero discute uma série de perguntas
praticas, que atormentavam as consciéncias, principalmente de suditos e
soldados conclamados a guerra. Relevante para nosso tema ¢ a segunda
dessas perguntas, onde Lutero entende ser justificada uma atitude de
desobediéncia perante a autoridade superior:

Como seria se 0 meu Senhor ndo tivesse razao em entrar em guerra?
Resposta: Se souberes com certeza que ele nao estd com a razao,
entdo deves temer e obedecer a Deus mais que a pessoas humanas,
At 5.29, ndo devendo servir nem ir a guerra; pois entdo nao poderas
ter boa consciéncia perante Deus. Mas — dirds — meu senhor me
obriga, toma, tira-me a vida, ndo me da meu dinheiro, nem soldo,
nem recompensa; ... etc. Resposta: Isto precisas arriscar e, pelo
amor de Deus, deixa ir-se o que se for. Ele te podera devolvé-lo cem
vezes mais, conforme promete no Evangelho. [...] Pois com este
perigo também se deve contar em toda as outras obras nas quais
a autoridade obriga a praticar injustica (LUTERO, 1996, p.395).

Segue agora a breve menc¢do de um ultimo escrito com a énfase
tipica da primeira fase de Lutero.
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Um Conselho do Doutor Martinho Lutero se é permitido

resistir com raziao ao imperador se ele quer usar violéncia contra

alguém por causa do evangelho. 6 de marco de 1530

Um ultimo texto (LUTERO, 1996, p.134-137)"" que atesta com cla-
reza a posicao de Lutero na primeira fase de seus posicionamentos sobre a
resisténcia a autoridade, e que ajuda a marcar bem a diferenca para com a
segunda fase de seus posicionamentos ap6s a Dieta Imperial de Augsburgo a
partir de 1530/31, é um parecer datado de 6 de margo de 1530. Nele, Lutero,
apos deliberar com os juristas, se dirige ao seu principe eleitor e condena sem
ressalvas o direito de resisténcia ao imperador por parte de outras autoridades
inferiores, como era o caso dos principes eleitores dos territorios alemaes:

Tustrissimo, Benevolente Senhor! [...] [S]obre a questdo se ¢é cabivel
defender-se contra Sua Majestade, caso ela queira usar da violéncia
contra alguém por causa do Evangelho, etc., consultei e deliberei com
meus prezados senhores e amigos Dr. Jonas, Jodo Pomer e mestre
Filipe. Constatamos que, segundo direito imperial ou secular, certas
pessoas talvez poderiam concluir que num caso desses se poderia
resistir a Sua Majestade, o imperador [...]. Mas, segundo a Escritura,
de forma alguma convém que alguém (que queira ser cristdo) resista
a sua autoridade superior, ndo vindo ao caso se esta procede justa
ou injustamente; o cristdo deve, muito antes, suportar a violéncia e
a injustica, particularmente da parte de sua autoridade superior. Pois
mesmo que Sua Majestade proceda injustamente e transgrida sua
obrigacdo e juramento, isto ndo anula sua autoridade imperial e a obe-
diéncia de seus suditos, enquanto o império e os principes-eleitores o
considerarem imperador e ndo o destituirem (LUTERO, 1996, p.134s).

Toda argumentagdo de Lutero opde-se a qualquer justificativa para
uma resisténcia ativa ou violenta ao imperador, nem por parte de suditos
e nem por parte dos principes territoriais enquanto autoridades seculares
inferiores ao imperador. Pois até ali, Lutero ainda entende que, mesmo
sendo autoridades instituidas, os principes territoriais ndo poderiam ser
legitimados a partir de Romanos 13 como sendo autoridades independen-
tes, mas, sim, como autoridades inferiores, cujo poder ¢ derivado e deve
permanecer subordinado ao do imperador. Por serem, enquanto autoridades,

11 Esse parecer encontra-se em WA Br 5,258-261; cf. WOLGAST, 2021, p.321.
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como que agentes do proprio imperador, lhes € vedada a desobediéncia e a
resisténcia. Por essa razdo, Lutero também manteve, nesse momento, uma
postura critica em relacao aqueles que defendiam a formagao de uma alianga
politica e militar para a prote¢do da religido evangélica com base numa
maxima do direito privado fundamentada no direito natural, que prescrevia
que ¢ permitido combater violéncia com violéncia — vim vi repellere licet."?
Lutero considerava essa fundamentagdo insuficiente para fundamentar
um direito a resisténcia ao imperador por parte de principes que queriam
ser cristdos. Se se rebelassem, tais principes estariam quebrando acordos
feitos com o imperador e, a0 mesmo tempo, se colocando como juizes e
executores do juizo a0 mesmo tempo, o que Lutero via como eticamente
insustentavel (STROHM, 2003, p.751, remetendo para WA 19,635s).
Lutero recomenda, por fim, que a causa seja encomendada a Deus e que
se pratique a resisténcia passiva na forma da negagdo da obediéncia caso
o imperador queira obrigar os principes a irem a guerra com ele e contra
seus proprios suditos — “para mim, € colocar o carro na frente dos bois
quando se resiste a autoridade superior para defender o Evangelho™:

[S]e sua Majestade Imperial estiver contra nds, que nenhum principe
ou senhor nos proteja contra ele, mas deixe o pais e 0 povo abertos
para o imperador, uma vez que sdo dele, e encomende a causa a Deus.
[...] [S]e ele [o imperador] entdo ainda quiser forcar os principes
a atacar seus suditos por causa do Evangelho, prender, matar e
expulsa-los, e os principes acreditam ou sabem que assim o impe-
rador esta agindo injustamente e contra Deus, entdo isso também
afeta sua propria fé. Entdo ndo devem obedecer ao imperador, ndo
devem concordar, colaborar e tornar-se cumplices de tal crime, mas
basta que deixem o pais e o povo desprotegidos e ndo impegam o
imperador, e devem dizer: se o imperador quer atormentar nossos
suditos, enquanto que também seus, que o faca em responsabilidade
propria, ndo podendo impedi-lo; mas nés ndo queremos colaborar
nem concordamos, pois ¢ preciso obedecer mais a Deus do que as
pessoas humanas [At 5.29]. Por ora assumimos essa postura e assim
encomendamos a causa a Deus, orando com toda confianga ...; ele

12 “Por isso de nada adiantam aqui esses preceitos juridicos como vim vi repellere licet — é permitido
combater violéncia. Pois eles nao se aplicam contra a autoridade superior, ndo vigoram nem mesmo
contra iguais, exceto quando o exige a defesa propria ou a prote¢do dos outros ou dos suditos.”
(LUTERO, 1996, p.135 — nesse contexto, Lutero menciona outros preceitos juridicos para contrapor).
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entdo sera fiel e ndo nos deixara, certamente também encontrara
meios de nos ajudar e de preservar sua palavra, como fez desde
os primordios da cristandade... (citagdes: LUTERO, 1996, 136)."

Conclui-se com essa abordagem a exposicao de textos paradigmaticos
da primeira grande fase de posicionamentos de Lutero sobre a resisténcia
a autoridade. Seguem dois dos posicionamentos da segunda fase, a partir
dos resultados da Dieta Imperial de Augsburgo em 1530, e de sua decisao
de que todos deveriam voltar a velha fé catélica, que colocou os territorios
evangélicos em alerta maximo em relagao ao movimento da Reforma.

Adverténcia do Dr. Martinho Lutero

a seus Estimados Alemaes (1531)

Esse escrito atesta a virada na compreensao de Lutero no que diz
respeito a resisténcia a autoridade do imperador. Apos o resultado da
Dieta de Augsburgo, juristas e politicos da Saxdnia em torno de Lutero
chegaram a um novo entendimento juridico, do qual com muito custo
ele também se deixou convencer. Para eles, os principes ndo devem ser
vistos mais como suditos, autoridades meramente inferiores ¢ derivadas
ou pessoas individuais quando estdao diante do imperador, mas, sim, como
pessoas no cargo que tem uma legitimagdo independente do imperador e,
por isso, liberdade e responsabilidade para agir em situagdes que exigem
a resisténcia e a oposi¢ao ao imperador. Na emissao de tal juizo juridico
eles tomaram por fundamento o direito positivo do império, que admite
um direito a resisténcia dos principes em vista de um notério agir injusto
do imperador.' Lutero aceitou essa visdo juridica com ressalvas, mas

13 Strohm acrescenta que esse posicionamento provavelmente considera o forte impacto da guerra
dos camponeses sobre Lutero, considerando que os camponeses haviam tentado fundamentar e
justificar sua revolta contra as autoridades com base num direito natural legitimado a partir da
autoridade das Escrituras, misturando politica e evangelho (STROHM, 2003, p.751).

14 Esse parecer juridico ¢ mencionado num dos anexos a correspondéncia de Lutero a Filipe
de Hessen (Torgau, 28 de outubro de 1530), constante em WA Br 5,662,1-19: Lutero menciona
a posi¢do dos “Doutores do direito” e conclui que, diferente do que sempre havia entendido e
ensinado, ha de fato dentro do proprio direito imperial um dispositivo que ele ndo conhecia ainda,
que ¢ a possibilidade de resisténcia de principes ao imperador no caso de procedimentos injustos
deste: “Denn das wir bisher geleret, stracks nicht widder zustehen der oberkeit, haben wir nicht
gewust, das solchs der oberkeit rechte selbs geben, Wilchen wir doch allenthalben zu gehorchen
vleissig geleret haben”. Cf. STROHM, 2003, p.752.
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a aplicou dentro do contexto da sua distingdo dos dois regimentos e da
distin¢do entre pessoa e funcdo. Para ele, como individuos cristdos, também
os principes continuavam comprometidos com a ética de ndo resisténcia a
autoridade superior; mas como pessoas na fungdo ou no cargo, dentro de
normas juridicas proprias do reino de Deus a esquerda, em que vigora o
direito positivo, eles teriam, sim, o direito e o dever de decidir entre resistir
ou nao a autoridade superior. Conforme Strohm:

Os principes eleitores, em especial, possuem seus proprios direitos
em relacdo ao imperador que elegeram, principalmente também
em vista da cura religionis. Com isso, para Lutero, a concordancia
para com um direito de resisténcia dos principes territoriais contra
imperador ¢ possivel nos casos em que esse direito ¢ baseado
na responsabilidade que o direito imperial lhes conferiu quanto
a cura religionis. Um direito a resisténcia, que ¢ fundamentado
juridicamente dessa maneira no direito imperial, ndo se encontra
em contradigdo com a exigéncia de obediéncia teologicamente
fundamentada no regimento secular, mas justamente a cumpre.
Lutero, por fim, concorda também com a segunda linha de argu-
mentacdo dos juristas, cunhada no direito privado, respectivamente
no direito natural, conforme a qual uma autoridade poderia perder
a qualidade de sua fungédo através de um agir injusto, ¢, com isso,
recairia para o status juridico de uma pessoa individual [pessoa
privada] (STROHM, 2003, p.752).

No caso do desfecho da Dieta Imperial de Augsburgo, Lutero se
empenhou veementemente pela manutencao da paz, mas por outro lado
também deixou claro que, se o imperador apoiado pelo papa optar pela
guerra, ha argumentos em favor de uma resisténcia ativa na forma de uma
guerra de legitima defesa dos principes evangélicos. Um dos textos em
que isso se evidencia ¢ essa Adverténcia de Lutero aos alemaes:

[A] mim, como pregador no ministério espiritual, ndo compete fazer
guerra ¢ lutar, nem aconselhar a guerra ou incitar a ela, pelo con-
trario, aconselhar a paz em vez da guerra, o que, alias, fiz até agora
com o maior empenho, do que todo o mundo ¢ minha testemunha.
Nossos adversarios, porém, ndo querem a paz, mas a guerra. |...]
[S]e vier a guerra, ... ndo quero ter recriminado nem permitirei que
se recrimine como sedicioso o partido que se opuser aos assassinos
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e sanguinolentos papistas; quero aceitar que o chamem de defesa
propria e com isso quero remeté-los ao direito e aos juristas. Pois
no caso em que os assassinos e algozes querem guerrear ¢ matar a
todo custo, certamente ndo ¢é revolta opor-se a eles e defender-se
(LUTERO, 1996, p.491).

Sedicioso ¢ aquele que ndo quer sujeitar-se a autoridade ¢ a lei, mas
as ataca e se revolta contra elas, querendo oprimi-las e querendo ele
proprio ser senhor e impor o direito, [...] de maneira que a defesa
contra os sanguinarios nao pode ser considerada sediciosa. Pois sdo
0s papistas que comegam e querem a guerra € nao querem conservar
a paz [...]. Que estdo agindo contra o direito imperial ¢ o direito
natural, estd evidente (LUTERO, 1996, p.492s).

Meu conselho sincero, porém, ¢ o seguinte: Se o imperador fosse
convocar para a guerra e quisesse guerrear contra nos por causa do
papa ou de nossa doutrina, [...] neste caso ninguém deveria deixar-se
usar para tanto nem deveria obedecer ao imperador, mas saiba com
certeza que da parte de Deus lhe esta proibido obedecer ao imperador
neste caso. E quem lhe obedece, saiba que esta desobedecendo a
Deus e que por meio da participagdo na guerra pord a perder corpo
e alma eternamente. Pois neste caso o imperador ndo age somente
contra Deus e o direito divino, mas também contra sua propria lei,
juramento, dever, selo e decretos imperiais (LUTERO, 1996, p.500).

Em toda sua argumentagdo, Lutero leva em conta que “no presente
caso o imperador estd sendo incitado e enganado pelo papa a guerrear
contra o Evangelho de Cristo” (LUTERO, 1996, p.504).

Segue o ultimo posicionamento de Lutero, que demarca sua posi¢ao
mais tardia.

Debate circular sobre Mateus 19.21, 9 de maio de 1539

Como ja exposto no inicio, em 1539 a convicgdo de Lutero acerca
da resisténcia a autoridade superior alcanga uma nova qualidade, sendo
que esse Debate circular é principal texto que o comprova. Quando o papa
Paulo III convocou, em 2 de junho de 1536, um concilio para 1537, entre
os evangglicos e seus juristas imperava a nogao de que, havendo um ataque
do imperador como aliado ao papa e com a finalidade os perseguir por
causa da fé, caberia ao governo do territério atacado o dever de proteger
ativamente a religido evangélica da populagdo. Nesse contexto, Lutero
elaborou teses sobre a questdo da resisténcia ao imperador (cf. texto em
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LUTERO, 1996, p.214-269). Se desde 1530 ele ja havia concedido que
a resisténcia ao imperador, quando esse persegue ou promove a guerra
contra os seus suditos por questdes de fé, pode ser promovida — com base
no direito secular — pelos principes enquanto pessoas no cargo, agora ele
da um passo adiante e admite a resisténcia a autoridade religiosa maxima,
o papa, na medida em que esté aliado ao imperador. Isso se torna possivel
a partir de uma forte compreensao apocaliptica do papa como o anticristo,
tipica para Lutero no final dos anos 30, e que ele — também nesse escrito —
fundamentou a partir de muitas passagens biblicas (STROHM, 2003, 751).
Assim, para ele, como o papa aliado ao imperador figura como

[...] o responsavel ultimo pelo conflito, [ele] ndo ¢ autoridade
legitima, [e] pode-se e deve-se resistir a um ataque seu ou daqueles
que se colocam a sua disposi¢do como supostos ‘defensores da
igreja’, sejam eles ‘principes, reis ou os proprios imperadores’.
[...] Tal ataque seria violéncia notéria e injusta, [de modo que ...] a
resisténcia ndo seria rebelido contra as ‘ordenancas de Deus’, mas
legitima defesa. Lutero opinou que a resisténcia era o dever dos
governantes dos territorios evangélicos. Mas eles precisariam da
ajuda dos cidadaos. [...] O direito dos cristdos a resisténcia vale,
para Lutero, s6 em situagdo de real emergéncia em que pretensdes
totalitarias ameagam a sobrevivéncia e salvacdo das pessoas (LU-
TERO, 1996, p.214s; introducdo de Joachim H. Fischer).

Seguem as principais teses em que Lutero fundamenta sua posicao:

51. E evidente que o papa ndo é autoridade, nem eclesiastica, nem
politica e nem da administracdo doméstica. [...]

56. Ele ¢ o monstro a respeito do qual Daniel afirma que se opora
a qualquer deus, inclusive ao Deus dos deuses,

57. e ao qual Paulo, seguindo as palavras de Daniel, denomina de
inimigo de Deus, homem do pecado, filho da perdigao. [...]

60. Para subjuga-lo ¢ necessario que acorram de todos os povoados
e cidades, um a um, todos os homens, mesmo que isso sirva somente
para afugenta-lo.

61. E ai ndo se deve ficar esperando por uma sentenga judicial ou
pela autoridade de um concilio, mas considerar a calamidade e a
necessidade do momento. [...]

66. Assim também, se o papa promover uma guerra, deve-se
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resistir-lhe como se fosse um monstro furioso e possesso, ou um
verdadeiro urso-lobo. [...]

68. Nao importa se ele tem a seu servigo principes, reis ou os
proprios imperadores, encantados pelo titulo da Igreja (LUTERO,
1996, p.220s).

Essas teses necessitam ser compreendidas a partir das demais teses,
1. ¢, do pano de fundo mais amplo de toda critica que Lutero faz ao papado
nesse debate.

Sintese da posicao de Lutero

A teologia da autoridade secular de Lutero — que hoje talvez deveria
ser preferencialmente denominada de teologia do governo terreno!® —
fornece, em resumo, as seguintes orientagdes éticas e pastorais quanto ao
tema da resisténcia a autoridade. Primeiramente, ela evidencia a partir
da coordenada biblica de Romanos 13.1ss — e de outras similares — que
o estado ¢, fundamentalmente, uma grandeza instituida por Deus mesmo
em nosso mundo, fundamentado conforme a vontade de Deus, i. €, sob
0s principios do direito e da equidade, que também possui como fungao
primordial tornar a vida possivel pelo combate ao mal, através do zelo
pela justica e pelo direito, tfazendo sempre uso da sensatez ou da equidade.
Romanos 13.1ss pressupde que a lealdade de todo e qualquer cidaddo ao
governo e aos governantes devera estar diretamente vinculada ao fato de
seus governos estarem fundamentados em alguma dimensao do direito
(natural, consuetudinario, biblico ou positivo), e de suas acdes efetiva-
mente cumprirem essa sua missao de zelarem pela justica e pelo direito,
ou nao. O limite da obediéncia ao governo terreno e seus representantes,
e o inicio de qualquer forma de resisténcia — seja resisténcia através de
palavras, resisténcia passiva na forma de desobediéncia, ou resisténcia
ativa em suas multiplas formas nao violentas e violentas, sempre estara
vinculado a avaliacdo ético-politica e critica do grau de intensidade
em que essa missdo dos governos terrenos no zelo pela justica e pelo
direito ndo estiver de fato sendo cumprida, ou no fato desses governos
vierem a se tornar ilegitimos, injustos, opressores, tiranos ou totalitarios,

15 Cf. HARLE, 2017, p.312, que afirma que o conceito “Regierung” (governo) é mais adequado
hoje do que o conceito de “Obrigkeit” (autoridade), por ser passivel de muitos mal-entendidos.
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colocando em risco a ordem e a vida na sociedade, e instaurando o caos
social. Além disso, a teologia e as distingdes da ética social e politica
de Lutero evidenciam e reforgam também que, para a €tica crista, tanto
a possibilidade do direito quanto a necessidade do dever a resisténcia
a autoridade ou a um governo, quando esse interfere na consciéncia e
em questdes de fé, podem ser derivados principalmente da coordenada
biblica da clausula petri, encontrada em Atos 5.29, que afirma de modo
contundente que toda autoridade terrena tem na dimensao da consciéncia
humana unida a Deus através da fé o seu limite, que ela jamais deve
ultrapassar. Conforme a teologia da distingdo dos dois regimentos de
Lutero, o lugar determinado por Deus e, simultaneamente o limite de
atuacdo para os governos desse mundo, € o regimento de Deus a esquerda.
Sempre que esse limite nao for observado, e governos ou autoridades
instituidas invadirem o regimento de Deus a direita, a resisténcia a
esses governos terrenos ou a essas autoridades se tornard um imperativo
inevitavel para os cristdos, os quais deverdo, considerando a natureza do
evangelho, privilegiar, nesse caso, exclusivamente, a desobediéncia ou
formas de resisténcia passiva e ndo violenta, dispondo-se a sofrer danos
e perdas materiais e fisicas por causa do evangelho; em meio a perdas
e sofrimentos, devem sempre encomendar suas causas, seus bens, seus
familiares e suas vidas a justi¢a e ao juizo divino, jamais se tornando
juizes em causa propria. Em relacdo a essa posi¢do, o tedlogo Notger
Slenczka, numa reflexdo retrospectiva acerca dos motivos que levaram
Lutero a se posicionar em relacao a resisténcia a autoridade como se
posicionou, chegou a seguinte percepcao:

A posicao radical de Lutero na pergunta do direito a resisténcia
possui, em minha percepg¢ao, trés motivos; primeiramente um bem
pragmatico: A intuigdo digna de nota de que ¢, conforme Lutero
afirma, muito facil depor uma autoridade, mas muito dificil obter
reconhecimento para uma nova autoridade, ou mesmo constituir
desse modo uma autoridade melhor — a coisa vai, assim ele afirma,
de mal a pior. A tese de Lutero tem uma outra razdo no fato de
ele estar convencido de que quase nunca ha autoridades, cujo
comportamento nao dé motivo para questionamentos — justamente
os escritos de Lutero sobre a autoridade ndo constituem um elogio
a autoridade, mas sdo perpassados por macica e severa critica a
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elas. Se a legitimidade da autoridade estivesse vinculada & suas
qualidades éticas, a conformidade legal de suas a¢des ou também
apenas ao fato de que elas realizassem de modo adequado suas
atribui¢des de punigdo, nao haveria conforme Lutero autoridade
alguma. E entdo ele afirma — terceira razdo: Por detras da boa ou
ma autoridade esta a vontade promotora de felicidade ou punidora
de Deus, e esta deve ser reconhecida por um cristdo com gratidao,
ou, em caso de castigo, tolerada com confianca. A autoridade ¢, em
todo caso, como sempre ela se apresenta, um instrumento de Deus
(SLENCZKA, 2015, p.108s; trad.: CS).

Uma observacdo final: A teologia de Lutero sobre a autoridade
secular e a resisténcia a ela gerou mal-entendidos mais ou menos graves
e nem sempre foi bem usada ao longo da histdria de sua recepgao (para
um panorama, incluindo ampla literatura, cf. SCHWAMBACH, 2018b,
p.29-164; cf. ALTMANN, 2016, p.191-220 [O reinado de Deus na igreja
e na politica]; p.221-235 [O oficio politico e a igreja] e, especialmente p
284-302 [Resisténcia e violéncia]). Isso ocorreu, em especial, com a sua
teologia da distingdo dos dois reinos, que em determinados momentos
da histdria resultou em posicionamentos éticos que estdo em tensdao ou
mesmo contradicdo com as inteng¢des originais do reformador. Entre
outros, ela resultou, em diferentes contextos do luteranismo mundial,
em posturas de subserviéncia e obediéncia acritica a autoridades em
contextos de abusos, ao conformismo com sistemas politicos injustos
vigentes e a incapacidade de se lutar por reformas sistémicas ou mesmo
pela substituicdo de sistemas politicos totalitarios; a sangao de situagdes
cujo status quo era de injustica e anomia; ao excessivo quietismo politico
e ao isolamento social dos cristdos e das comunidades ou igrejas e; na
segunda guerra mundial, & submissao da igreja ao regime nazista enquanto
sistema totalitario e assassino. A pesquisa de Lutero foi muito esmerada
em mapear tais mal-entendidos e abusos ocorridos em varios paises e
contextos, que precisam ser registrados com muita sobriedade. A questao
¢: sera que eles impedem a recep¢do atual do legado do reformador? Nao!
Inclusive nao deixa de ser um consenso na pesquisa de Lutero de que
tais experiéncias negativas com a teologia e a ética de politica de Lutero
nao podem ser vistas de um ponto de vista simplesmente fatalista, mas
dentro de um processo de permanente aprendizado autocritico na recepgao
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de sua teologia. Entendemos que reducionismos e mal-entendidos na
recepcao presente e futura podem e devem ser evitados e que uma boa
forma de fazé-lo ¢, como afirmado, nao efetuar uma recepg¢ao isolada de
temas da teologia de Lutero, mas, sim, aprender a efetuar uma recep¢ao
de sua teologia da autoridade secular como sistema de coordenadas
biblico-teologicas em que os varios enfoques e as varias distingdes que
Lutero fez se balizam e complementam mutuamente, auxiliando a evitar
tais reducionismos e mal-entendidos. Deve-se ter o cuidado de, seguindo
o exemplo de Lutero, evidenciar também em nossos dias o profundo
enraizamento e a plausibilidade biblica as potencialidades éticas dessas
categorias e distingoes teologicas e éticas, tanto para cristdos quanto

para nao cristdos.

RESISTENCIA A AUTORIDADE HOJE — REFLEXOES E PISTAS

Vivemos em um pais que se definiu constitucionalmente

como um Estado Democratico de Direito

Toda e qualquer recepcao da teologia de Lutero na atualidade precisa
considerar, desde o inicio, a diferenca de contexto entre 0 mundo con-
temporaneo de Lutero e o nosso mundo contemporaneo, tendo o cuidado
de ndo a apresentar de modo a “tracar linhas genealdgicas de conex@o
direta da teologia reformatoria acerca da autoridade secular para com as
instituicdes atuais” (SLENCZKA, 2015, p.98). Essa cautela ¢, por assim
dizer, um ponto bastante pacifico na pesquisa de Lutero atual.

Diferente da Idade Média de Lutero, no Brasil da atualidade
vivemos num estado moderno que se autocompreende como um estado
democradtico de direito, cujas fungdes sdo exercidas através de trés poderes
(legislativo, executivo e judiciario), que possui como base juridica a sua
Constituicdo e seu Codigo Civil, bem como todo um amplo e complexo
conjunto de outras leis infraconstitucionais. O Brasil ¢ signatdrio da
Declaragao Universal dos Direitos Humanos e de incontaveis outras
regulamentag¢des internacionais. Principios da democracia e da soberania
dos povos, e o ideal da participagdo de todos cidaddos nas decisdes poli-
ticas estdo, em termos de legislacdo, em vigor. Os direitos e os deveres
do cidaddo estdo amplamente definidos e assegurados, incluindo um
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vasto espectro de possibilidades de cada pessoa cidada participar da vida
publica e politica, eleger representantes em elei¢des, concorrer a cargos
publicos e politicos, propor novas normas, leis e politicas publicas em
nivel municipal, estadual e federal. Ha possibilidades de informacao, de
organizagao e de troca de opinides, que vao muito além do que aquilo que
jamais se imaginaria a exatos 500 anos atrds, em 1523, quando Lutero
escreveu sua obra Da autoridade secular, o quanto se lhe deve obediéncia.
As coordenadas juridicas de estados democraticos de direito também
asseguram a liberdade de expressao e de crenga (cf. VIEIRA; REGINA,
2021; bem como VIEIRA; REGINA, 2022), bem como a possibilidade
de fazer uso de diversas formas de manifestacao publica visando exercer
a critica popular diante de injusticas, opressdes e fragilidades que se
percebe, bem como visando reivindicar melhorias e reformas em leis
existentes, ou a construcao de novas leis. A inconformidade diante de mas
leis, maus governos ou maus governantes possui canais de manifestacao
e de critica permitidos em lei, e caminhos juridicos garantidos para a
formulagao de leis e politicas publicas melhores, e para a escolha de
governos e governantes melhores.

Resisténcia as autoridades governamentais

na histéria recente e contemporanea

A historia do século 20 e do inicio do século 21 evidenciaram
sempre de novo que ndo ha somente estados democraticos de direito
e que as nagdes que se definem como estados democraticos de direito
apresentam muitos problemas de funcionamento, fragilidades e insu-
ficiéncias, estando, a despeito de avangos constantes, sempre também
suscetiveis a retrocessos, imperfei¢des, injusticas e ilegalidades. Ha
incoeréncias entre o direito constitucional com suas incontaveis legisla-
¢oes infraconstitucionais ¢ o funcionamento ou a execugao desse direito.
Tanto o regime nacional-socialista de Hitler como governos comunistas
do século 20 evidenciaram as experiéncias amargas € as consequéncias
funestas e fatais de governos ditatoriais e autoritarios injustos e ilegitimos,
e a necessidade radical da oposi¢ao e da resisténcia, inclusive ativa e
violenta. As reflexdes que levaram Dietrich Bonhoeffer justamente a
partir dos referenciais da teologia de Lutero a resisténcia e, como ultima
ratio de sua responsabilidade ética evangélica, a tentativa de um atentado



A 06

Tl
SCHWAMBACH

contra Hitler, ainda se fazem muito presentes na cultura e nas reflexdes
protestantes até a atualidade (cf. BONHOEFFER, 2018). A experiéncia
traumatica da cooptagdo da igreja estatal alema pelo regime de Hitler, e a
Declaragdo Teoldgica de Barmen emanada pelos representantes luteranos
e reformados da Igreja Confessante,'® como documento de resisténcia
civil que se op0s e que rejeitou o regime de Hitler em decorréncia da
perversao absoluta do estado e por suas interferéncias indevidas na igreja,
estdo igualmente presentes na memoria de muitos cristdos protestantes
até a atualidade. Ainda dentro das experiéncias das ultimas décadas em
varios paises, pode-se registrar que diversos tipos de modalidades de
critica, manifestagao e resisténcia civil a governos e autoridades — tanto
legitimas quanto ilegitimas — tornaram-se comuns, nao s6 no contexto de
regimes autoritarios, ditatoriais ou totalitarios, mas justamente dentro de
paises ocidentais que se definem como estados democraticos de direito.
Podemos lembrar aqui, entre outros, de atos terroristas de grupos ou
movimentos de extrema-esquerda ou de extrema-direita; de manifesta-
¢Oes populares pacificas de protesto contra a guerra e a favor da paz no
contexto de movimentos pacifistas contemporaneos; de manifestagdes
pacificas de movimentos ecologicos, e assim por diante.
Manifestagdes e demonstragdes em favor de causas politicas, mas
também contra ou a favor de governos ou em relagao ao funcionamento
da democracia em governos também fazem parte da historia recente do
Brasil. As “Paradas Gays” e as “Marchas para Jesus” sdo exemplos de
manifestacdes de natureza pacifica em favor de causas e pautas politicas
ligadas aos temas do aborto, do género e da familia. As grandes mani-
festagdes anticorrupgdo dos anos 2013 e 2014 demonstraram a forga da
populagdo e constituiram uma forma de resisténcia — na maioria das vezes
pacifica, algumas vezes lamentavelmente violenta — contra a corrupgao
como pratica que estava sendo escancarada pela Operacao Lava Jato,
bem como contra determinados atos da gestao ptblica do poder executivo
federal — as assim chamadas “pedaladas fiscais”, p.ex., ligadas as politicas
publicas referentes ao teto de gastos do governo. Os muitos comicios, as
manifestacdes populares, as famosas “motociatas”, ocorridos em muitas

16 Cf. A Declaragdo Teologica de Barmen (1934). Disponivel em: https://www.luteranos.com.br/
textos/a-declaracao-teologica-de-barmen. Acesso em: 15 jul 2023.
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cidades do Brasil, ora em favor de Bolsonaro, ora em favor de Lula no
contexto das eleicoes de 2018 e de 2022 revelam um visivel crescimento
da participacao publica no processo democratico eleitoral, e devem ser
vistas como legitimas formas populares de participagdo de disputas
eleitorais, devendo sempre preservar seu carater pacifico e nao violento,
deixando espacgo livre para que apenas ideias, pautas e plataformas de
governo, “guerreiem” entre si, disputando os coragdes € as mentes dos
eleitores. Podemos mencionar também as “greves dos caminhoneiros”,
que tém dimensoes tanto legitimas e democraticas quanto a sua paralisacao
e reivindicagdes, mas também ilegitimas e ilegais, sempre que trancaram
o transito e impediram o ir e vir de pessoas ¢ do transporte privado e
publico, e colocaram em risco a ordem publica. E, por fim, como parte
de nossa experiéncia historica recentissima e como questdo de ética
politica diretamente ligada com nosso tema da resisténcia a autoridade,
temos as manifestagdes populares pacificas de protesto em pragas e em
frente aos quarteis entre novembro e dezembro de 2022, e temos as
manifestacoes, caracterizadas por arruagas e depredagdo de bens publicos
do dia 8 de janeiro de 2023 em Brasilia, das quais diversos membros de
nossas comunidades luteranas também participaram. Como sabemos,
elas tiveram como atores sociais cidaddos e militantes que haviam
apoiado a candidatura de Jair Bolsonaro nas eleigdes de 2022. Tiveram
como pauta o questionamento da legitimidade das urnas eletronicas e
do resultado das eleicdes, € o apelo aos militares por uma intervengao
conforme o Artigo 142 da Constitui¢do Federal. E, por fim, tiveram
como justificativa a suspeita de ilegitimidade do processo eleitoral em
decorréncia de suspeitas quanto a inviolabilidade das urnas eletronicas.
As opinides e os juizos éticos tanto em relacdo a legitimidade daquelas
manifestacdes, quanto a legitimidade das prisdes e da manutengdo
de manifestantes nas prisdes permanecem controversas, € continuam
também dividindo a opinido publica e a opinido de muitos cristdos. O
momento ¢ de extrema instabilidade e inseguranga juridica. E inegavel
que, nesse momento, membros de nossas comunidades esperam de seus
ministros ordenados e da lideranca de suas igrejas orientagdes éticas e
pastorais, e que quando essas ndo sdo dadas, tornam-se muito suscetiveis
as influéncias de outros setores cristaos ou mesmo de posicionamentos
que encontram disponiveis nas redes sociais.
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Reflexdes e pistas sobre a relevancia teologica
e ético-politica atual dos posicionamentos de Lutero
sobre a resisténcia a autoridade governamental

Que relevancia e utilidade a ética social e politica de Lutero possui
em contextos como o nosso, de estados democraticos de direito? Quais
critérios éticos ela fornece, que nos auxilia na tomada de decisdes em
relacdo a pergunta bem concreta, se ha justificativas suficientes no cenario
brasileiro para algum tipo de resisténcia ao governo constituido? Seguem
algumas reflexoes e pistas:

1. Salvo melhor juizo, ndo ha, em nosso entendimento, diividas de que a
¢tica social e politica de Lutero, consideradas as diferengas entre o contexto
medieval de sua época e o contexto de um estado democratico de direito
vigente no Brasil da nossa época, nao so nos liberta, mas incisivamente
nos motiva como pessoas cristds ao exercicio pleno da cidadania nesse
estado democratico de direito, incluindo ndo sé o usufruto pleno de nossas
liberdades, mas ao exercicio pleno de nossas responsabilidades cidadas.
Ja a brevissima recordacao do que significa ser um cidaddao com
direitos e deveres dentro de uma nagao que pretende funcionar como um
estado democratico de direito nos permite afirmar, a partir da perspectiva
da ética social e politica de Lutero, que cabe a cada pessoa crista viver de
acordo com tais liberdades e responsabilidades, inserir-se no cotidiano da
vida publica e da cena politica e ocupar esses espagos buscando o direito,
a justica, a paz e o beneficio das pessoas. Quanto a avaliagao sobre se
governos vigentes sdo bons ou ruins em relagdo as politicas publicas
que promovem ou as leis que promulgam, ou se atuam concretamente
em coeréncia com a pretensdo de serem estados democraticos de direito
ou ndo, cabe a cada pessoa cristd individual se manifestar pela via da
proposicao de leis e politicas melhores dentro dos espacos institucionais e
organismos municipais, estaduais e federais disponiveis para essa finalidade.
A democracia brasileira apresenta imensas fragilidades e contradigdes, e
ha estudos juridicos e analises que o atestam. Por isso, o uso dos direitos
constitucionais de criticas e busca de melhorias por parte de cada cidadao
e cristao deve ser refor¢ado na atualidade. Diante da avaliagdo de que
ha governos, leis e politicas publicas ruins, ou de que um pais que se
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define como sendo um estado democratico de direito efetivamente nao
estd funcionando nem atuando dentro dessas coordenadas juridicas, ou
mesmo funcionando em contradicao a elas, pode-se e deve-se tentar mudar
tal constelagdo politica através da participagdo em elei¢gdes, ou mesmo
concorrendo a cargos publicos através de tais elei¢des, sempre visando
alcangar leis e politicas publicas melhores e mais justas e equitativas dentro
dos caminhos da legalidade e do direito.

2. Os critérios éticos para a tomada de decisdes ético-politicas a partir das
coordenadas teoldgicas da tradicdo da ética social luterana sdo bastante
evidentes para ndés enquanto cristdos € enquanto igreja. Martim Lutero
indubitavelmente deixou em seus escritos sobre politica e autoridade
secular um conjunto muito robusto de distingdes e de coordenadas bibli-
co-teologicas vitais como legado a atualidade. Ele ndo via tais énfases e
distingdes teologicas como dimensdes isoladas uma das outras, mas como
um verdadeiro conjunto de ferramentas teoldgicas para o discernimento
critico ético-politico, que se complementam e se balizam mutuamente, e
que ele usava para instruir as consciéncias das pessoas diante dos conflitos
e dilemas da politica de sua época.

Em questdes éticas, a teologia de Lutero e o legado da Reforma nos
remetem a autoridade primaria das Escrituras Sagradas do Antigo e do Novo
Testamento, a autoridade secundaria dos Escritos Confessionais — nesse
caso, a Confissdo de Augsburgo, Art. 16'7 — e, respeitada a autoridade
destes, a uma acolhida critica das riquissimas reflexdes éticas e juridicas
que fazem parte do legado cultural da humanidade.

Essas sinteses teologicas e essas distingdes vitais que perfazem
a ética politica de Lutero se mostraram, a despeito de erros em que ele
incorria no diagndstico de algumas situagdes, bem como a despeito de
algumas limitagdes de sua visdo (SLENCZKA, 2015, p.103ss),'® eficazes

17 A confissdo de Augsburgo. Livro de Concordia (2021). Filipe Melancton; trad. Arnaldo Schiiler.
Séo Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: Concordia, 2021.

18 Slenczka aponta para a fundamentagdo puramente biblica da autoridade secular e para o fato de
Lutero ter prescindido de elaborar uma teoria de estado. No contraste de sua teologia da autoridade
secular com a de outro te6logo medieval catdlico, Marcilio de Padua, em seu escrito Defensor
pacis, esse fato se revela, ja a época, como uma fragilidade da concepg¢do de Lutero. Slenczka
pontua que a “teologia da autoridade de Lutero ja era deficitaria em sua época. Nao ¢ e ndo era ja
naquela época possivel, fundamentar uma teoria social a partir de Rm 13, mas faz-se necessario
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em muitas situacdes, como, por exemplo, na guerra dos camponeses, na
problematica da guerra contra os turcos, nas guerras entre principes e
autoridades em seus diferentes niveis, nas reflexdes sobre a possibilidade
da guerra do imperador como representante do papado catélico contra
os principes evangélicos. Estamos nos referindo aqui, em especial, as
seguintes categorias e distingdes, que Lutero forjou a seu modo a partir
das Escrituras, mas sempre no dialogo critico, exato e meticuloso com as
tradi¢des filosoficas, éticas, juridicas e eclesiastico-teologicas a que teve
acesso, € que formam, na verdade, um conjunto inseparavel até os dias de
hoje: (a) sua formulacdo da distingdo classica das trés instituicoes ou ordens
elementares da existéncia humana — ecclesia, oeconomia, politia — com
coordenadas maiores da vida e da atuagdo de qualquer pessoa no mundo;
(b) sua reformulagdo critica da doutrina tradicional das duas espadas, a
secular e a espiritual, em suas muitas variantes existentes, na forma da
teologia da disting¢do dos dois reinos, o reino de Deus a esquerda e o reino
de Deus a direita, que ele também denominou de dois regimentos ou dois
modos do Deus tritino governar o mundo (SCHWAMBACH, 2018, p.35ss;
DICKE, 2016, p.141ss; ANDERSEN, 2016, p.157-165 — o autor propde a
distingdo dos dois reinos como base para uma ética de estado moderna); (¢)
sua distingdo permanente entre a palavra de Deus como lei e evangelho,
e sua distingdo entre os dois usos da lei, o politico e o teologico; (d) sua
superacao da ética dos dois patamares medieval através da sua doutrina
do sacerdocio geral de todos os crentes e batizados, juntamente com a
sua reformulac¢do inovadora do que ¢ a vocagdo humana (alem. “Beruf”),
que possibilitou conceber a pessoa cristd como alguém que foi chamada a
servir a Deus e a amar ao préximo em absolutamente todas as areas de sua
vida, eliminando, dessa forma, a dicotomia entre o sacro e o profano, ¢ a
separacdo entre o espiritual e o secular; (e) sua antropologia realista, 1. €,
sua percepe¢ao realista — nem otimista € nem pessimista — do ser humano na
disting@o entre governantes e governados a partir do conjunto das tradi¢des
biblicas, sempre procurando considerar como coordenadas antropologicas

que desenvolvamos [hoje], justamente se nos deixarmos nortear pela compreensao de Lutero, de
que é competéncia da razdo [humana] estruturar o ambito do politico, uma teoria social geral e
universalmente compreensivel, e com isso, uma doutrina acerca da finalidade e dos critérios de
avaliacdo do governo humano, seus limites, os limites de sua legitimidade e as formas legais e
legitimas de sua instituigdo...” (p.112; cf. 111-113) (traduc@o minha).
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as relacdes de continuidade e descontinuidade entre o mundo criado e o
mundo caido sob o pecado e o mal, o mundo caido e o mundo ja redimido
em Cristo, e 0 mundo ja redimido em Cristo mas ainda ndo consumado, € 0
mundo consumado da gloria; (f) sua distingdo pastoral e ético-politica entre
pessoa individual e pessoa no cargo ou na fungdo; (g) sua reformulacao
inovadora e revolucionaria da liberdade crista (cf. UEBERSCHAR, 2016,
p.176-192), que esté diretamente vinculada a sua antropologia, e que lhe
permitiu distinguir sem separar a liberdade perante Deus através da fé e a
liberdade perante o proximo e o mundo através do amor, do servigo e das
boas obras, abrindo um incrivel espaco de atuacao dos cristdos no mundo;
(h) sua mencao transversal e quase onipresente, fundamentada nos codigos
juridicos do AT e em suas recepg¢des no NT, bem como fundamentada no
direito natural, nos costumes e em ditados da sabedoria popular, bem como
no direito positivo, de que a autoridade secular deve se orientar, acima de
tudo, no direito (ou na justi¢a), bem como na sensatez ou na equidade,
como sabedoria especial, adquirida pelos cristdos no temor a Deus, que lhes
possibilita definir o que ¢, afinal, direito, 1. €, justo e correto em situagdes
complexas. Em outras palavras: “Ninguém deve ser juiz em causa propria.”
(cf. aprofundamentos no proximo topico).

Foi, portanto, esse sistema de coordenadas biblico-teologicas e con-
fessionais, e foram essas distingoes vitais que Lutero utilizou para orientar
a consciéncia das pessoas em seus conflitos e decisdes, e que auxiliaram
pessoas e as comunidades cristds a viverem o discipulado cristdo dentro
da sociedade secular medieval com suas muitas instituigoes, discernindo
sempre de que formas concretas podiam e deviam dar a Deus o que é de
Deus e dar a César o que é de César. A ética social da Reforma deixou
como legado a responsabilidade dos cristdos pelos outros, o cotidiano como
ambito das boas obras do amor e do servigo util ao proximo, a politica
como profissdo secular no servigo ao direito e a paz, os conselhos para
cristdos que atuam na politica a que governem com base no direito e na
equidade e para que busquem o beneficio de seus governados em vez de
seu beneficio proprio, a ciéncia acerca dos limites da politica incluindo
a possibilidade e o dever de resistir as autoridades ou aos governos, €
a rejeicao a qualquer fundamentalismo politico e a qualquer governo
totalitario (TSCHOCH, 2018b). Vale ressaltar que a ética social e politica
de Lutero, sempre que corretamente entendida e interpretada dentro da
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coeréncia dessas distingdes e desses enfoques biblico-teoldgicos, auxiliou
as pessoas no passado, e estd apta a nos auxiliar ainda hoje, a distinguir,
sem separar, entre fé e amor, igreja e estado, religido e politica, bem como
entre teologia crista de um lado, e tradi¢des filosoficas, morais, juridicas,

ideoldgicas e utopicas de outro lado.

3. Em relagdo a tudo o que diz respeito a tomada de decisdes éticas e
politicas relativas ao regimento de Deus a esquerda, ao ambito de tudo
que faz parte da vida publica ou politica, Lutero deu valor central e per-
manente as dimensdes do direito (ou da justiga civil) e da equidade — ou
sensatez — enquanto habilidade de manejar o direito em situacdes historicas
e politicas complexas.

E muito interessante constatar como, ao longo de sua vida, Lutero
conseguiu valorizar mais e mais o uso de tradigdes do direito secular
humanitério e do direito positivo incipiente em seus dias, seja o direito
dos territorios alemaes ou o do império. Lutero teve em alta consideragao
todas as tradi¢des morais ou éticas universais que lhe eram acessiveis, e
zelou aos extremos para distinguir entre o que sdo fundamentos éticos
biblicos € 0 que sdo fundamentos éticos baseados no direito natural, no
direito consuetudindrio, ou ainda no direito positivo do império e dos ter-
ritorios alemaes. Seus pareceres e posicionamentos ético-politicos vinham
permeados de muitos conhecimentos filosoficos e juridicos assumidos
de forma critica a partir do critério de sua coeréncia com a verdade das
Escrituras Sagradas, e eram elaborados por ele no contexto de didlogos
mais ou menos permanentes com diversos juristas adeptos da Reforma, que
o auxiliavam a discernir as situagdes éticas considerando a jurisprudéncia.

Para Lutero, essa, por assim dizer, autonomia relativa do direito
secular, que vai tentar formular normas, regras e leis para os varios con-
textos da vida humana, pode e deve ser assumida pelos cristaos, e deve
ser também obedecida. O limite que Lutero coloca, e com ele também a
Confissao de Augsburgo, Art. 16, € que quando esse direito levar ou obrigar
um cristao a pecar contra Deus, antes importa obedecer a Deus do que aos
homens (At 5.29). Isso significa: hoje em dia qualquer pessoa, incluindo
a pessoa crista, estd sujeita a incontaveis documentos juridicos — desde
a constituicao federal aos regimentos internos das empresas em que se
trabalha ou as regras de prédios ou condominios em que se mora — e
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dentro deles, ¢ Atos 5.29 que deve valer para os cristdos: tudo que nos
varios niveis do direito secular que ndo os leva a pecar contra Deus, deve
ser necessariamente obedecido, para que a vida se torne possivel nesse
mundo. E tudo isso Lutero resume, praticamente de modo transversal em
seus escritos, através do bindmio “direito ¢ equidade/sensatez”. E nesse
contexto também que as contribuicdes classicas do direito da guerra e
da tradicao das guerras justas ndo s6 pode, como deve ser absorvido de
forma critica e construtiva nas nossas argumentacdes. Esse direito ndo
contém so diretrizes uteis para a guerra, mas também para ajudar na
questao da fundamentagdo ética e teologica de toda e qualquer forma de
resisténcia ativa e que envolva violéncia, ou ainda a opgdo — que sempre
se deveria tentar evitar — da revolugdo. Trata-se de principios do direito
que exigem que, nesse caso, a resisténcia violenta, para que seja legitima,
tenha uma causa justa — 1. é, seja em legitima defesa! —; leve em conta a
ultima ratio — 1. €, s6 acontega como ultimo recurso apds esgotados todos
os recursos do direito e da negociagdo pacifica; e, por fim, que tenha uma
intengdo correta — 1. €, ndo seja feita a partir de quaisquer motivagdes que
envolvem vantagens ou beneficios proprios, mas exclusivamente aquelas
que envolvem o bem comum. Resumindo, a observancia abrangente do
direito e da sensatez continua sendo fundamental para nossos dias, como
base inalienavel para a elaboragao de qualquer justificativa para a resisténcia
a um governo que queira ser minimamente plausivel.

Para finalizar: se Lutero j4 ndo conseguiu praticamente elaborar
pareceres sem apelar para o suporte de uma interagdo mais ou menos
permanente com os juristas, quanto mais nos, hoje, em nossa existéncia
totalmente judicializada, e em meio a enorme inseguranga juridica em
decorréncia de um crescente ativismo politico e ideologico por parte de
representantes de varias esferas do direito, ndo o necessitariamos?

4. A formulacdo de posicionamentos e pareceres €ticos sobre situagoes
contemporaneas envolvendo o tema da resisténcia ao governo deveria,
seguindo tanto o exemplo quando o procedimento metodoldgico que ja
se deixa verificar em varios momentos em Lutero, observar a tipologia
da resisténcia a autoridade. Isso significa que as formas de resisténcia
a autoridade precisam ser tipificadas, como vimos, quanto ao modo de
acdo, 1.6, se sera uma resisténcia passiva ou ativa; quanto aos meios de
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acao, 1. €, se sera uma resisténcia ativa nao violenta ou violenta. Devera
necessariamente conter uma justificativa baseada em principios do direito
e da equidade. Devera definir os autores sociais da resisténcia, se o cida-
dao comum, ou pessoas em qualquer tipo de cargo ou fun¢do. Em nossa
percepcao, o item mais que mais deve receber atencao € o das justificativas
pautadas em principios do direito — que para nds envolve o conhecimento e
a observancia do direito positivo vigente no regimento terreno a esquerda
dentro do qual vivemos — i. €, no Brasil —, e de tudo que nesse direito ndo
envolva pecado, nos termos da clausula petri de Atos 5.29. A elaborag¢do
de justificativas para a resisténcia a autoridade envolve uma interpretacao
precisa e robusta da situacdo historica para dentro da qual um possivel
posicionamento esta sendo elaborado. Nos dias de hoje, em que estamos
submetidos a guerra cultural e a fortes maquinas de propaganda ideologica
e politica que nos bombardeiam e nos alcangcam pela via da influéncia da
midia como quarto poder e das redes sociais com seus “dilemas”!? tipicos,
precisaremos procurar tal interpretagao robusta da situacdo historica para
além de factoides e fake news, e sempre filtrando toda e qualquer informacao
com ferramentas de critica ideoldgica. Precisamos contar de forma sobria
com o ativismo politico e ideologico de muitos detentores do quarto poder,
meios de comunicacdo social mainstream (tendencialmente hoje mais a
esquerda do espectro politico), influencers digitais (livres pensadores da
direita e da esquerda), e assim por diante.

Qualquer justificativa a resisténcia a um governo que pretende ter
o minimo grau de plausibilidade junto a sociedade, e que ndo pretende
ser apenas uma justificativa elaborada dentro de uma determinada “bolha
ideoldgica” com a finalidade de reforgar as convicgdes de todos que ja
sempre também se encontram dentro dessa “bolha ideoldgica”, precisara se
pautar radicalmente em principios do direito e fazer questdo de evidenciar,
em sua argumentacao, de forma explicita, em que medida ela se aproxima
ou se diferencia de énfases das ideologias que disputam a hegemonia sobre
as pessoas naquele momento — em nosso caso, as tradi¢des ideologicas e
filosoficas que alimentam a esquerda progressista, e as tradi¢cdes ideologicas
e filosoficas que alimentam o conservadorismo de direita e o liberalismo.
Qualquer justificativa que levantar a suspeita de so estar fazendo eco as

19 Cf. o filme da Netflix, “O dilema das redes”.
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énfases de um lado do espectro ideoldgico da polarizagcdo da atualidade,
s0 terd apelo junto aos partidarios desse mesmo espectro ideologico, e sera
rechacada pelos partidarios do espectro ideologico contrario. Isso implica
na dificil arte de conseguir formular uma justificativa que, a despeito de
assumir positivamente pautas ou valores de um ou outro lado do espectro
ideologico, precisa necessariamente conseguir afirmar se também assume,
junto com aquela pauta, todo o conjunto de valores ideoldgicos nela pressu-
postos, ou ndo. E essa distingdo ndo pode ser feita, a0 meu ver, apenas para
um lado do espectro ideoldgico, mas precisa ser feita para ambos — pois se
for feita apenas para um lado, provavelmente ja serd mal-entendida e mal
interpretada por sua unilateralidade. Por que essa insisténcia? Porque num
contexto de polarizagdo como o da atualidade, distinguir fé e ideologia,
cristianismo e politica, como a tradigdo teologica e ética da Reforma nos
ensina, provavelmente s se consegue na medida em que a fé cristd e o
Reino de Deus ndo forem identificados com nem uma e nem outra corrente
filosdfica ou proposta politica. Se ¢ verdade que politica €, para Lutero, um
oficio secular pela vontade do proprio Deus, entdo nao existe politica crista.
Existem apenas politicas boas ou ruins influenciadas por essa ou por aquela
vertente de pensamento humano. Hoje, € preciso afirmar, mais do que nunca,
que Jesus ndo foi nem revolucionério e nem conservador, e que o Reino de
Deus ndo ¢ idéntico nem com a esquerda progressista, € nem com a direita
conservadora, por mais influenciada por valores do cristianismo que ela
seja. O Reino de Deus ndo ¢ deste mundo. J& o progressismo de esquerda
e o conservadorismo de direita sdo desse mundo provisorio e passageiro,
ambos igualmente marcados pela realidade do pecado e do mal. Tanto o
progressismo de esquerda quanto o conservadorismo de direita t€ém seu
lugar exclusivo e limitado no regimento terreno que se ocupa com formas
de governar, e jamais podem ser confundidos com o regimento espiritual,
que se preocupa com a salvagao.

5. Em nosso contexto contemporaneo de vivermos em uma nacao que
se define como Estado Democratico de Direito deve-se ter em especial
consideracdo a recomendac¢ao de Lutero de que situacdes de irregularidade
ou de inconformidade das agdes de autoridades seculares em relagao
a lei ou ao direito vigente devam sofrer questionamentos e resisténcia
primeiramente de pessoas que estejam no exercicio de fungdes publicas.
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Nesse sentido, os primeiros a terem ndo apenas o direito, mas acima de
tudo, o dever de exercer o direito a critica e ao questionamento sdo as
pessoas investidas de autoridade, no exercicio de suas fungdes. A elas
cabe responsabilidade fundamental de ndo serem coniventes com abusos e
desrespeitos a constitui¢do e as leis vigentes e a sugerirem corregoes; a elas
cabe responsabilidade prioritaria de identificarem e coibirem mecanismos
de corrupg¢ao, e de nao se deixarem corromper por motivos politicos ou
econdmicos; a elas cabe utilizar os canais € mecanismos previstos em lei
para o combate a transgressoes € ao nao cumprimento da lei e da ordem,
bem como para o combate da corrupcao. Obviamente, dentro dos limites
constitucionais, cada cidadao tem direito a critica e ao questionamento ao
governo em questoes onde este ndo atua dentro de parametros do direito
vigente. Ainda assim, ha uma responsabilidade publica maior de todos
aqueles que ocupam o poder e fungdes publicas, haja vista que fazem parte
do aparato publico e carregam responsabilidades e corresponsabilidades
publicas em relagdo ao ente publico.

6. A postura conservadora de Lutero, que em algumas situacdes nao
recomendou resisténcia ou levantes contra autoridades sem que se tivesse
uma alternativa realmente melhor para o governo e para o estabelecimento
da ordem social, deve continuar a merecer profunda consideracdo na
atualidade. E preciso que as pessoas tenham profunda firmeza e embasa-
mento robusto no sentido de terem alternativas de governo e governantes
melhores em vista para maus governos que se pretende resistir ou mesmo
lutar por sua deposicao, e isso, antes de haver engajamento — por vezes
irracional — ou apoio quase que messianico a novos postulantes ao poder. E
preciso sempre avaliar de modo muito critico a influéncia de movimentos e
pensamentos populistas, politico-messidnicos ou mesmo revolucionarios,
inclusive fazendo uso de maquinas de propaganda ideologica disponibili-
zadas pela midia e pelas redes sociais contemporaneas, sobre a populagao,
principalmente na medida em que essa ¢ arrastada a defesa passional e ndo
raro irracional de mudancas radicais na ordem social.

7. Salvo melhor juizo, entendemos que os referenciais da ética social e
politica luterana deixam como diretriz para a atualidade a percepcao critica
de que o profundo dissenso politico-partidario e ideoldgico que impera no
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contexto contemporaneo brasileiro ndo deva ser resolvido de forma muito
superficial e pragmatica em favor de um ou de outro lado do espectro
1deolégico e politico partidario polarizado. Antes disso, esses referenciais
poderdo servir de auxilio para ajudar a denunciar messianismos politicos
tanto de “direita” quanto de “esquerda, e a reconhecer as grandezas “direita”
e “esquerda” como igualmente pertencentes ao ambito do reino de Deus a
esquerda, ndo permitindo que nenhuma dessas grandezas seja confundida
com o reino de Deus a direita.

Isso significa que a ética social e politica luterana ndo ira favorecer,
num primeiro momento, nem opgdes de esquerda e nem opgdes de direita,
nem pautas de esquerda e nem pautas de direita, mas ird conscientemente
relativiza-las em toda e qualquer pretensdo absolutista ou politico-messianica.
Se mantera, mais do que em outras €pocas, critica a cooptacao ideoldgica
de pautas politicas, principalmente daquelas que possuem paralelo ou que
foram derivadas ou secularizadas a partir da tradicao judaico crista, tais
como as pautas da familia, da defesa da vida, da justica social, da luta
pelos direitos humanos e pela igualdade, do combate a pobreza, da atencao
a minorias marginalizadas, etc. A ética politica luterana, sempre pautada
por aquele sistema de enfoques teoldgicos e distingdes que Lutero fazia,
questionard e desmascarara tanto os populismos (cf. BERNARDES, 2019)
e 0s messianismos politicos da esquerda (Lula, a “ideia”; o “grande exemplo
da democracia” — cf. MORTARI, 2017; GONSALVES, 2019, LEIS, 2020;
MARTINS, 2018; ROCHA, 2015; SANTANA, 2020; MALAFAIA, 2021;
FERREIRA, 2016), quanto os da direita (Bolsonaro, o “ungido” de Deus, o
“messias” ¢ 0 “mito” — cf. DIAS, 2021; JUNIOR, 2019; LICHTENBECK,
2021; O GLOBO, 2021; OLIVEIRA, 2018; PINEZI; CHESNUT, 2018; PY,
2020), bem como o abuso do nome de Deus que resultou da cooptagao ideo-
l6gica e do sequestro politico-partidario do nome de Deus (cf. CARVALHO,
2021), dos valores do reino de Deus e da fé crista (cf. FRESTON, 2006).
Ela questionara cristdos e cidaddos se ndo se deixaram seduzir por demais
por promessas € discursos politico-messianicos falaciosos e mentirosos. A
todos os cristdos, ela langard a pergunta critica, se um dos fatores causadores
do grave pecado da divisdo da igreja como corpo de Cristo e da exclusao de
irmdos e irmas por conta de discursos de ddio, ndo foi justamente o apoio
por demais acritico e irracional a tais messianismos politicos (ROSSI, 2007).
Nesse impeto, ela também questionard profundamente todos os cristaos
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em relacdo a exata fundamentacao de suas opcdes ideologicas em favor de
pautas e programas afinados com a esquerda progressista contemporanea
ou em favor de pautas e programas afinados com o conservadorismo € o
liberalismo da direita contemporanea, em suas muitas variantes (cf. GUA-
DALUPE, 2020). Ela questionara se, antes de aderirem a tais programas e
pautas, examinaram com profundidade critica os pressupostos filosoficos, a
fundamentacao juridica e as implicacdes sociais dessas vertentes ideologicas
a luz da palavra de Deus e do evangelho de Cristo, ou ndo; se conseguiram
ser autocriticas o suficiente para detectar verdadeiras idolatrias, bem como
fragilidades e contradigdes desses sistemas, € se ndo 0s assumiram muito
mais por motivos pragmaticos e superficiais, por influéncias das poderosas
maquinas de propaganda das redes sociais ou da midia. Ela questionard se
esses cristaos também conseguem se distanciar autocriticamente de suas
preferéncias ideoldgicas, ou se apenas ainda conseguem defendé-las de modo
passional e, quem sabe, por vezes, irracional, fechando-se ao dialogo critico
e construtivo com toda e qualquer pessoa que pense diferente. Com base em
todo aquele conjunto de énfases teoldgicas e distingdes vitais da teologia
de Lutero, ela zelard de modo radical pela manutencao da distingdo sem
separagao entre fé e politica, religido e ideologias, tanto nas igrejas cristas
quanto na sociedade. Ela permanecera critica a discursos favoraveis a um
estado laicista ou mesmo ateu, mais presentes em ideologias de esquerda,
que pretendem continuar banindo mais e mais a fé e a religido dos espacos
publicos, e diminuindo e privando mais € mais a liberdade religiosa que
garante o culto e a crenca. E, simultaneamente e no mesmo folego, ela
permanecera critica a discursos mais localizados no espectro ideolédgico e
politico da direita e de alguns representantes da assim chamada “bancada
evangélica”, que tendem a lutar em favor de um estado religioso, a defender a
ideia de uma patria ou nagao cristd em nome de uma pretensa maioria crista,
dentro dos referenciais da ideologia do destino manifesto norte-americano
e da teologia neopentecostal do dominio (cf. LOPES, 2021; NETO, 2017;
ZANINI, 2019). Ela defendera, como contrapartida a essas tendéncias tanto
da extrema esquerda quanto da extrema direita, um estado verdadeiramente
laico, que dard amplo espaco a pluralidade religiosa, filosofica, politica e
ideoldgica nos espacos publicos, defendendo ampla liberdade de expressao,
liberdade de imprensa e liberdade de credo, resguardadas as coordenadas
do direito constitucional. Nesse contexto profundamente polarizado, a ética
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social e politica luterana também orientara pastoralmente todos os que sao
ou querem ser cristdos a examinarem sua consciéncia perante Deus e perante
as pessoas a partir da pergunta, se eles tém realmente dado a César o que é
de César e a Deus o que é de Deus: A César, eles devem somente impostos,
obediéncia civil, reconhecimento civil, engajamento sociopolitico critico e
relativo, oragdes. Ja a Deus, eles devem a entrega ampla, total e irrestrita
da sua vida, a adoracao exclusiva e a conversao de todo coracdo, a fé ¢ a
confianga irrestritas, a obediéncia absoluta, o discipulado radical, e quando
necessario, a disposi¢ao ao proprio martirio.

Através de tais orientagdes teoldgicas e pastorais, a ética social e
politica luterana quer ajudar a relativizar a excessiva paixao politico-ideo-
l6gica, que tem resultado na polarizagdo, na mutua exclusio do diferente, e
na diminui¢do da disposi¢do a negociacao e ao didlogo sensato, € manter as
portas, dentro das igrejas e da sociedade, novamente mais abertas ao didlogo.
Ela quer contribuir para resgatar em nosso contexto a politica como a arte
do possivel, como uma profissdo meramente secular, livre de promessas e
sobrecargas soteriologicas e de pretensdes messianicas e totalitarias. Quer
auxiliar politicos a ndo se envolverem na politica em busca de beneficios
proprios € nem de interesses de grupos econdomicos ou politicos, mas em
busca de beneficio a nacdo e seus cidadaos. Quer promover a visdo de que
a politica ¢ uma instituicdo divina e uma necessidade da sociedade, que visa
estabelecer a ordem que protege os fracos, que coloca limites ao egoismo
e que combate os maus, fazendo sempre que necessario o uso de meios do
direito e da violéncia, a servigo dos cidadaos. Essas serdo, portanto, algumas
das maneiras bem praticas de a ética social e politica de tradicao luterana
tentar resolver alguns dos dilemas da vida politica contemporanea.

CONSIDERACOES

A populagdo brasileira encontra-se profundamente polarizada entre
opgoes politicas de direita e de esquerda. Como auxilio para o discerni-
mento ético-politico, € como orientacao pastoral diante de situacdes de
resisténcia a autoridade hoje, algumas “pistas” foram elaboradas a partir
do legado da teologia de Lutero. De um lado, independentemente da
corrente politico-partidaria e ideoldgica que estd no poder, restam bastante
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escancaradas as evidéncias de que a democracia brasileira, se medida no
critério do “principio do direito”, ¢ muito fragil e imperfeita; governos
de plantdo (executivo, legislativo e judiciario) atuam por demais e de
modo, ao que parece, cada vez mais evidente na contramao do direito. A
critica, protestos € manifestacdes se fazem, ao nosso ver, indubitavelmente
necessarios por parte de cidaddos e, dentre eles, de cristdos — sempre
observados os parametros de manifestagoes pacificas e dentro da legalidade
e da manutencdo da lei e da ordem estabelecidos pela constituicdo. Mas
qual ¢ o momento de ir além de meras criticas, protestos € manifesta-
coes pacificas, de optar por formas de resisténcia ativa mais drasticas e
“revoluciondrias”? Onde esta o limite para suportar as contradi¢cdes no
funcionamento da democracia? Esse diagnostico da andlise de realidade é
muito complexo, e ndo € tdo simples assim, e precisa considerar de modo
muito mais profundo todo o conjunto de balizas teoldgicas e ético-politicas
do legado da Reforma. E a elaboracdo de uma eventual justificativa de
resisténcia ativa a qualquer governo ndo ¢ tdo simples assim. Precisamos,
de fato, em nossas igrejas, de comissdes envolvendo tedlogos e juristas
que consigam refletir e amadurecer a leitura de realidade com tempo e
com calma, e ndo na pressa e no afoito das paixdes politicas e das pressoes
de pessoas ou de comunidades. Precisamos de tedlogos e pastores mais
capazes de identificar critica e autocriticamente o messianismo politico
tanto na esquerda quanto na direita contemporanea. Precisamos de tedlogos
e pastores mais aptos a autocritica em relagdo as suas proprias opgdes €
paixoes politico-partidarias, relativizando-as em vista do Reino de Deus,
que nao pode ser confundido e nem misturado com os reinos desse mundo.
Se um dia um consenso cristao profundo, nutrido da palavra de Deus e de
principios do direito, amadurecer, e resultar num posicionamento, ele deve-
ra ser uma obra coletiva, colegiada, preferencialmente ecuménica — assim
como ocorreu na Declaragdo Teoldogica de Barmen. Até que tal momento
chegue, seria sabio se nos pastores e tedlogos, juntamente com nossas
igrejas, ndo ficassemos simplesmente em siléncio. O siléncio absoluto e
prolongado faz como vitimas os membros de nossas comunidades que, em
seus conflitos de consciéncia, sdo arrebatados pela influéncia de teologias,
filosofias e ideologias contemporaneas, e acabam se deixando arrastar
por demais para dentro de polarizagdes, posicionamentos unilaterais e
precipitados, sim, para dentro do “dilema” das redes sociais. Tornam-se
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reféns dos algoritmos de redes sociais que os aprisionam em suas bolhas
ideoldgicas prediletas. Precisamos arriscar emitir posicionamentos
(provisorios) de reflexdo e ponderagdo, de compreensdo para com todas
as pessoas de consciéncia atribulada pela politica, e que conclamem a
tolerancia como virtude politica, a paz e ao didlogo, a sensatez e a pa-
ciéncia, e que busquem se ater, acima de tudo, no direito constitucional,
respeitado o parametro de que ndo fira o direito de Deus expresso nas
Escrituras Sagradas, a palavra de Deus.
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