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Leopoldo A. Sdnchez?

INTRODUGAO

Qualquer tentativa de reflexdo sobre a teologia e a pratica da justica
(iustitia) deve comegar e terminar com algum “préximo” em mente. Neste
artigo, definimos “justica” teologicamente como aquela “justica da lei”
(iustitia legis) que Deus prescreve no Decalogo para que obras honrosas
sejam ensinadas e realizadas na sociedade.® Assim, fazer justica equivale

1 O artigo, em seu original inglés, faz significativo uso da palavra neighbor (proximo), o que esta
perfeitamente alinhado com sua tese central. No entanto, é do entendimento do tradutor que a
palavra portuguesa proximo nao atua em nossa lingua da mesma maneira que a palavra neighbor
o faz na lingua inglesa. Assim, procurando dar mais fluéncia ao texto, por vezes optou-se por
usar tradugdes alternativas, como “pessoas”. Destaca-se ainda que o tradutor possui dominio da
lingua inglesa, mas nao ¢ um falante nativo, portanto, essa traducao esta sujeita a interpretacdo e
¢ passivel de contestacao.

2 Tradug#o autorizada do artigo de SANCHEZ, Leopoldo. The Human Face of Justice. Concordia
Journal, Spring 2013, v.39, n.2 (p.117-132). Traduzido pelo Rev. Maximiliano Wolfgramm Silva.
3 Apologia da Confissao de Augsburbo IV, 21, in Robert Kolb e Timothy Wengert (Eds.). O Livro
de Concordia: As Confissdes da Igreja Evangélica Luterana (Minneapolis: Fortress, 2000), 124
(doravante citado como LC). E interessante notar que em espanhol ndo ha tradugio para “righteous-
ness”. O latim iustitia (“justicia” em espanhol), portanto, ¢ o termo mais adequado ou compreensivel
para se ter uma conversa sobre justica na sociedade na América Latina e em contextos hispanicos/
latinos nos EUA (Nota do tradutor: o0 mesmo ocorre em portugués. Para dar fluidez ao texto em
portugués, a palavra “righteousness” foi traduzida por sinénimos de justi¢a, buscando-se a maior
aproximacao possivel de sentido).
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a fazer o que ¢ correto ou justo diante dos homens (coram hominibus)
de acordo com a lei de Deus. Ao mesmo tempo em que os confessores
luteranos advertem que a justiga da lei (ou “justica da razao”) nunca pode
substituir a “justica da f&” (iustitia fidei), a unica que nos declara e nos
torna justos diante de Deus (coram deo) pela fé em Cristo, eles ainda
altamente valorizam tal justi¢a da lei porque Deus a exige, a usa para
restringir o pendor da carne na sociedade civil e a honra com recompensas
temporais.*

Embora os apelos a justiga possam implicitamente pressupor um
préximo, tais apelos nem sempre ou necessariamente defendem explici-
tamente o proximo como ponto de partida e de chegada para definir como
a justica se concretiza. Sem uma abordagem de justi¢a orientada para o
proximo, corremos o risco de planejar ou manter programas ou projetos
sociais que sdo incapazes de se adaptar as mudancas nas necessidades
do préoximo que ocorrem ao longo do tempo. Podemos dizer que, ao
dar uma face humana a justi¢a, a pessoa em foco serve como um ponto
de partida essencial para manter-se a responsabilidade de cada cristdao
individualmente, das congregagdes que atuam como entes corporativos
em suas comunidades e das agéncias sociais cristds em suas abordagens
tedricas e praticas da justica. O préximo serve como a lente critica para
uma abordagem construtiva do servi¢o que leva em conta e ¢ flexivel
as necessidades do outro, as quais mudam com o passar do tempo. Ao
mesmo tempo, tal abordagem se mantém sensivel a maneira em como
uma avaliacdo das necessidades do outro muitas vezes implica numa certa
concepeao de sua identidade.

Neste artigo, defendo que, de um ponto de vista pratico, ndo ha
justica ativa, obediéncia a lei, vocacao fiel, ou qualquer outra expressao
que usemos para expressar aquilo que significa ou acarreta o ser justo
perante nossos semelhantes (por exemplo, caridade, misericordia, envol-

4 Apologia IV, 22-26, em LC, 124. Os tedlogos luteranos, nos tltimos anos, deram um impulso
ao estudo e as implicagdes da distingao entre os dois tipos de justi¢a. Para alguns exemplos, veja
Robert Kolb e Charles P. Arand, The Genius of Luthers Theology: A Wittenberg Way of Thinking
for the Contemporary Church (Grand Rapids: Baker, 2008), especialmente as paginas 21-128;
Charles P. Arand e Joel Biermann, “Why the Two Kinds of Righteousness, Concordia Journal
33/2 (2007): 116-135; Robert Kolb, “Luther on the Two Kinds of Righteousness: Reflections on
His Two-Dimensional Definition of Humanity at the Heart of His Theology”, Lutheran Quarterly
3/4 (1999): 449-466.
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vimento politico, justica social, ortopraxis), a parte de algum proximo
real, concreto.’

Isso significa que ndo ha uma saudavel teologia ou pratica de justica
a parte de uma visdo ou conceituacdo biblica e pastoralmente saudavel
de quem € o nosso proximo. Exploraremos nossa tese mostrando como a
centralidade do proximo molda uma s6lida abordagem luterana da lei, da
vocagao e da justi¢a.® Mostraremos, entdo, como varios modelos de justi¢a
implicam ou derivam de alguma defini¢do da identidade do proximo,
destacando os beneficios e os limites de tais modelos e oferecendo outras
estratégias para evitar interpretagdes equivocadas sobre quem o proximo é.
Concluiremos com algumas reflexdes sobre as implicacdes de nossa tese e
algumas propostas construtivas para nutrir uma espiritualidade de justica.

1. 0“QUEM” DA JUSTICA: REIVINDICANDO UMA ABORDAGEM A LEI
EAVOCACAO QUE TEM COMO BASE 0 PROXIMO

Qualquer tentativa crista de definir o que ¢ justi¢a deve ser funda-
mentada na lei de Deus — particularmente, na segunda tdbua da lei, que
nos ensina qual ¢ vontade de Deus para nds quando nos relacionamos com

5 Para uma compilagdo de ensaios de tedlogos luteranos sobre caridade, veja Robert Rosin e Charles
P. Arand, (Eds.). 4 Cup of Cold Water: A Look at Biblical Charity (St. Louis: Concordia Seminary
Publications, 1996). Em seus ensaios introdutdrios e finais, o livro lida com quatro modelos biblicos
de caridade (isto ¢, comércio caritativo, amplo espectro, vocacional e escatoldgico) e, finalmente,
se contenta com uma abordagem inclusiva que destaca as perspectivas vocacional e escatologica
(veja p.11-28, 273-279). Nossa abordagem da justica se assemelha mais ao modelo vocacional,
mas imbui essa perspectiva com um componente critico orientado para o proximo que nos ajuda a
avaliar periodicamente as razdes e os objetivos de nossa pratica vocacional. Dito de outra forma, o
proximo nos fornece uma lente critica para avaliar prioridades, limites e oportunidades vocacionais.
6 Em artigos e comentarios, dei alguma atengao a como varias concepg¢des sobre n0ssos proximos
(em particular, hispanicos/latinos dos EUA) tém implica¢des para abordagens a missao, questdes
de vocag@o e direito civil, eclesiologia e a interse¢do da teologia e cultura. Para artigos sobre
isso, Leopoldo A. Sanchez M., “Theology In Context: Music as a Test Case”, Concordia Journal
38/3 (2012): 205-224; “The Global South Meets North America: Confessional Lutheran Identity
In Light of Changing Christian Demographics”, Concordia Journal 37/1 (2011): 39-56; and
“Toward an Ecclesiology of Catholic Unity and Mission in the Borderlands: Reflections from a
Lutheran Latino Theologian”, Concordia Journal 35/1 (2009): 17-34; para comentarios, veja meu
texto “Arizona Neighbor On My Mind” (http://concordiatheology.org/2010/05/arizona-neigh-
bor-on-my-mind), e “Galilean Neighbor On My Mind” (http://concordiatheology.org/2010/10/
galilean-neighbor-on-my-mind).
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os outros. A critica de Lutero a obras de santidade concebidas a parte dos
mandamentos divinos busca proteger nossa teologia contra abordagens
a justi¢a que ndo sdo fundamentadas na palavra de Deus.” No entanto,
argumentar sobre o que ¢ justo e correto em termos da lei de Deus pode se
tornar bastante abstrato. Certamente, a lei de Deus, como a conhecemos no
Decalogo, nos aponta para o gue a justiga, ou seja, seu contetido, o que vocé
deve ou ndo fazer conforme Deus exige. Mas a lei de Deus ndo nos aponta
para o como da justica — isto €, para suas formas ou expressdes vividas,
que de fato sdo multiplas e dependem de nossos contextos particulares
de servigo onde pessoas reais sdo atendidas e cuidadas.

A lei diz que devemos amar o nosso proximo. Mas como ¢ exata-
mente o amor? Como exatamente o praticamos? Cristdos com 0 mesmo
compromisso com a lei de Deus terdo diferentes visdes sobre o que torna
uma pratica justa ou correta em favor de alguém. O fato de existir uma
diversidade de abordagens para a pratica da justi¢ca ndo deve nos surpreen-
der. H4 uma medida de liberdade e até mesmo debate entre os luteranos
sobre como eles devem cumprir a lei do amor. Em termos paradoxais,
podemos dizer que a lei de Deus realmente nos permite a liberdade de
sermos justos. Tal liberdade esté ligada a Palavra em seu contetido e ligada
ao proximo em sua forma.

Como, entdo, explicamos teologicamente essa liberdade e diver-
sidade de formas na pratica da lei no mundo? Nesse ponto, 0 ensino
luterano sobre a vocagdo nos direciona para os contextos estabelecidos
por Deus na criacdo onde o amor ¢ exercido e a lei de Deus ¢ cumprida.
A vocagdo, aquele oficio ou posto de onde vocé serve a algum proximo,
torna a lei concreta e efetiva.® Através do exercicio das vocagdes, o

7 “A parte destes Dez Mandamentos, nenhuma agio ou vida pode ser boa ou agradavel a Deus, nio
importa qudo grande ou preciosa possa ser aos olhos do mundo... Parece-me que manteremos as
maos ocupadas para cumprir esses mandamentos, praticando a mansidao, a paciéncia, 0 amor aos
inimigos, a castidade, a bondade, etc., e tudo o que esta envolvido nesse cumprimento... Apenas
concentre-se neles e teste-se completamente, faga o seu melhor, e vocé certamente encontrara
tanto para fazer que ndo procurara nem prestara atengao a quaisquer outras obras ou outro tipo de
santidade.” Large Catechism, Ten Comandments, 311, 313, 318, em BC, 428-429.

8 “O Decalogo e o mandamento do amor ndo dao instru¢des muito definidas ou detalhadas sobre
o que nos, como individuos, devemos fazer aqui e agora ao vivermos juntos. Este mandamento
do amor, valido em todos os lugares e para todas as pessoas, torna-se especifico para ndés como
individuos no contexto da condi¢do de vida em que Deus nos colocou.” Paul Althaus, The Ethics
of Martin Luther (Filadélfia: Fortaleza, 1972), 36.
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ser-humano torna-se “mascara de Deus” através da qual o Criador supre
as necessidades de muitas pessoas.” A maneira como o cumprimento da
lei deve realmente se concretizar nesta ou naquela situagdao s6 pode ser
alcangada ou contextualizada de forma significativa considerando-se a(s)
vocagao(0es) através da(s) qual(is) Deus nos chamou para amar a uma
pessoa (proximo) ou certo grupo de pessoas.

A parte de alguma vocagao, ¢ dificil — na verdade, impossivel — saber
e entender o que realmente significa “amar ao proximo como a si mesmo”.
Sendo o proximo “uma realidade em movimento”, o mandamento de amar
“ndo ¢ uma lei da qual poderiamos reduzir antecipadamente o que ¢ certo”,
mas se configura a partir do “proximo de cada individuo e de suas diversas
necessidades”.'* Através da vocagao, a teologia luterana nos permite passar do
campo abstrato da lei para a maneira como ela concretamente se constitui. Na
esfera civil, por exemplo, a vocagdo molda como entendemos o que ¢ justo,
certo, correto e razoavel nesta ou naquela lei civil, para esta ou aquela pessoa
(préximo) a quem fomos chamados a servir. Nos apelos por uma sociedade
justa, o uso da razao entre os cristaos que t€m o mesmo compromisso com
a lei de Deus muitas vezes produzira diferentes formas de justiga. Algum
proximo estd, ou pelo menos deveria estar, em mente nesses debates. A
teologia luterana nos ajuda a perceber que qualquer debate sobre como a
lei do amor deve ser exercida decorre do contexto local de nossa vocacao,
o qual nos direciona para aqueles préximos que fomos chamados a servir.

Pode-se dizer que a lei de Deus, em termos de conteudo, estd acima
desta ou daquela vocacao ou posicao particular na vida. Dito de outra forma,
embora o amor se cumpra a medida que o individuo cumpre sua vocacao, o
amor também pode nos obrigar a agir fora de nossas vocagdes.!' E verdade
que, dada a oportunidade e os meios, o cristdo servira a qualquer proximo

9 “Em vez de vir em majestade descoberta ao dar um presente ao ser-humano, Deus coloca uma
mascara diante de seu rosto. Ele se veste na forma de um homem comum que realiza seu trabalho
na terra. Os seres humanos devem trabalhar, ‘cada um de acordo com sua vocagao e oficio’, por
isso eles servem como mascaras de Deus, atrds das quais ele pode se esconder quando espalhar
seus dons.” Gustaf Wingren, Luther on Vocation, (Philadephia: Muhlenberg, 1958), 138.

10 Ibid., 203.

11 “A ‘ordem comum do amor cristdo’ estd acima das posi¢des que ocupamos na vida. Ao
mesmo tempo, somente aqueles que sdo chamados a uma determinada vocagao sdo responsaveis
pelas obras especiais dessa vocagdo... A ética de Lutero ¢ uma ética de posi¢@o e vocagdo, mas
ndo em um sentido exclusivo.” Althaus, 4 Etica de Martinho Lutero, 40-41.
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que precise de seu amor. O amor de Deus deve ser estendido at¢ mesmo aos
inimigos (Mt 5.43-48). Lutero traca uma distin¢do util entre o cristdo que
age “em nome de outros” e, portanto, ¢ responsavel pelas pessoas que sao
servidas por meio de sua vocagdo, e o cristdo que age como um individuo ou
“por si mesmo” (ou seja, fora de uma determinada vocacdo) em seu relacio-
namento com os outros.'> Operamos tanto como “um cristao” (ou “pessoa
de Cristo”) quanto como uma “pessoa secular” (ou “pessoa do mundo™)."
Como individuo cristdo, 0 amor esta acima da vocagao, e posso sofrer todas
as coisas mesmo por aqueles que procuram me prejudicar. No entanto, se
todo mundo ¢ meu proximo em geral, falando muito amplamente, ninguém
pode ser “meu” proximo em particular. Neste caso, 0 amor se torna muito
universal, muito diluido e muito idealista. Como cristdao atuante no mundo,
sob minha(s) vocacao(des), estou vinculado a préximos especificos que sou
chamado a defender e até mesmo por eles lutar.

Quer falemos do cristdo como “pessoa-Cristo” ou “pessoa-secular”, o
proximo em ambos 0s casos configura a vocacao e, portanto, nossa identi-
dade crista diante do mundo (coram mundo). Enquanto a lei de Deus pode
ser vista como fixa e, portanto, “represente a imitacdo imutavel”, a vocacao
¢ flexivel e sensivel as situagdes de mudanga na pratica do mandamento
de amor de Deus, porque atende as necessidades do proximo em qualquer
momento no aqui e agora.'* Vista de uma perspectiva orientada para o
proximo, a vocagao paradoxalmente torna o mandamento do amor real ou
encarnado, estreitando sua esfera de influéncia para proximos concretos.
No entanto, a0 mesmo tempo esta aberta a ser dinamicamente adaptavel
e desafiada a ampliar ou modificar sua esfera de influéncia a medida que
as necessidades de ja conhecidos proximos mudam e/ou novos proximos
sdo encontrados na vida.

A propria vocagdo, como a lei, pode facilmente se tornar um conceito
estatico — na verdade, sem vida — a menos que esteja subordinada a algum
proximo que Deus nos deu para servir. Em termos praticos, a vocacdo ¢ o

12 Temporal Authority: To What Extent It Should Be Obeyed (1523), LW 45:96, 101.

13 Veja Althaus, The Ethics of Martin Luther, 69; e Bernard Lohse, Martin Luther s Theology: Its
Historical and Systematic Development (Minneapolis: Fortress, 1999), 321.

14 “A lei ndo considera as situagdes em suas mudancas, mas o comando ¢ dirigido a necessidade
presente. De certa forma, a lei representa a imitagdo imutavel, sem levar em conta ‘o tempo’,

mas o mandamento chama o homem a sua vocagdo, que ¢ guiada pela necessidade do ‘tempo’.
Wingren, Luther on Vocation, 233.
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chamado através do qual se cumpre a lei em prol do proximo. S6 o proximo
d4 um rosto humano a lei, a vocacao e, portanto, a justica. Podemos nem
sempre saber o que ¢ justiga (ou, nesse caso, injustica), mas muitas vezes
sabemos como ¢. Através do proximo, Deus nos ensina algo sobre a justiga
e a forma que ela assume em determinada situagdo, sobre como a justica
deve ser feita para e com o proximo. E assim, numa abordagem “de baixo
para cima”, partimos do quem da justi¢a, tendo em mente o “meu” ou
“nosso” proximo para que tenhamos uma no¢ao do como da justiga, dos
meios para melhor servir ao proximo.

Deus nos deu vocagdes e pessoas para servirmos (proximos). Embora
ndo haja nada de errado em encaixar as pessoas € suas necessidades em
vocagdes dadas por Deus ja estabelecidas, nossa tese também sugere que
ha uma necessidade reciproca de moldar e avaliar criticamente nossas
vocagdes, pois proximos ja conhecidos ou proximos recém-chegados as
nossas vidas, os quais sdo dados por Deus, nos desafiam ao longo do tempo
com diferentes oportunidades de servigo. E o proximo que molda o que
faremos em e por meio de nossas vocagoes € chamados. Essa abordagem
da lei, da vocagdo e da justiga orientada para o proximo inevitavelmente
levara a um certo grau de tensao mesmo entre os cristaos.

Nao devemos nos surpreender, por exemplo, que o peso que os
cristaos dao a varios fatores no debate atual sobre a lei de imigragao
dependa de quais proximos eles estejam defendendo.'” Aqueles que
defendem a concessdao de mais vistos de trabalho para imigrantes para
atender as demandas trabalhistas podem ter em mente as necessidades dos
agricultores que precisam ganhar a vida e alimentar a todos. Aqueles que
defendem mais controle de fronteira podem estar pensando em proteger
os residentes do pais dos cartéis de drogas e daquela pequena minoria de
pessoas que entram nos EUA ilegalmente por razdes mas. Aqueles que
defendem um caminho para a legaliza¢do de imigrantes sem documentos
que vieram para os EUA sem responsabilidade propria antes dos dezes-
seis anos — também conhecidos como os “sonhadores” —, t€ém em mente

15 Para a aplica¢@o de uma abordagem vocacional orientada para o proximo em resposta a uma
questdo contemporanea de direito e justica na sociedade civil, veja a segdo intitulada “Who Is
My Neighbor?: The Place of the Christian’s Vocation in the Immigration Debate”, in CTCR,
Immigrants Among Us: A Lutheran Framework for Addressing Immigration Issues (St. Louis:
LCMS, 2012), 37-44.
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proximos que ndo podem mais ser vistos como estrangeiros porque agora
se tornaram de fato um de “n6s”, talvez o filho de nosso melhor amigo,
um membro da nossa comunidade. Que responsabilidades temos para com
todos esses “grupos de proximos”? A complexidade do debate sobre a lei
de imigragdo ¢ ilustrativa da realidade de que, em um nivel fundamental,
aqueles que representam varios lados do debate estdo defendendo algum
proximo a partir de alguma posi¢ao na qual ¢ colocado por sua vocacao.
Essas formas variadas de defesa de interesses, especialmente no que diz
respeito a questdes €ticas, onde nenhum mandamento claro e irrefutavel
de Deus esta disponivel, correspondem a vérias opinides sobre o que €
correto, justo e razoavel na atual lei de imigragao. O préximo molda como
agimos em nossas vocagoes por causa da justica.

Nao se olha apenas para a propria vocagao para decidir como ajudar
0 proximo, embora isso ndo seja excluido. A pessoa também olha para
0 proximo para descobrir o que deve fazer por meio de sua vocacdo.
Temos aqui uma suposi¢do ndo declarada que pode se perder em nossos
argumentos por justica, a saber, que algum proximo tenha moldado nossas
compreensdes de justica e as praticas que se sustentam nelas. A maneira
como se retrata o proximo influencia a maneira como se aplica a justica.
Para dar um exemplo classico, se o proximo nao ¢ essencialmente reduzido
a uma alma dentro de um corpo, mas ¢ compreendido como alma e corpo
em uma pessoa criada por Deus, entdo, ele provavelmente ndo sera visto
como alguém que apenas precisa de salvacao para a “alma”, mas também
como beneficiario e promotor de justi¢a no que diz respeito as necessidades
do “corpo”. Uma abordagem biblica holistica do proximo focara tanto em
suas necessidades espirituais quanto corporais, destacando a necessidade
de justificacdo diante de Deus (coram deo) por meio da pregagao do
evangelho e a justica diante dos homens (coram hominibus) por meio
de boas obras sem confundir os objetivos da justica da fé e da justica da
lei.'® Este exemplo ¢ somente uma ilustragdo do nosso ponto principal, a

16 Uma abordagem luterana a misericordia ou a caridade esta especialmente consciente do perigo
de confundir o evangelho com obras de justica, mas também reconhece a importancia de atender
as necessidades da pessoa como um todo. Ha também a preocupagdo em mostrar o evangelho
como forca motivadora da misericordia cristd em disting@o a outras formas seculares de ajuda.
Para exemplos, Matthew C. Harrison, Theology of Mercy, and The Church’s Roles of Mercy in
the Community (St. Louis: LCMS World Relief & Human Care, 2004); veja também A Cup of
Cold Water, 276-278.
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saber, que a maneira como uma pessoa define ou vé o seu proximo molda
significativamente a sua pratica da justica.

Em suma, se o proximo ¢ o principio e o fim de toda a nossa fala
sobre justica, entdo, o quem da justi¢ca molda o como da justica. Assim,
como certas pessoas (proximos) estao mais proximas de nds, sao elas que
recebem a prioridade do nosso amor. Servimos a alguns primeiro, depois
a outros, conforme somos capazes. Em ambos os casos, o proximo molda
nossas prioridades e compromissos vocacionais, bem como as excegdes
feitas fora dessas prioridades. Portanto, proximos especificos ditam ou
orientam as formas como defendemos direitos, angariamos fundos e
empreendemos nossas boas obras em prol da justica — sejam eles cristaos
individuais, igrejas atuando como entes corporativos no bairro ou agéncias/
instituigdes sociais cristds. Vemos entdo que o ensinamento sobre a vocacao,
inseparavelmente ligado a algum proximo ou grupos de proximos, nos da
uma lente teologica util para interpretar a natureza e os objetivos da justica.

Todos os que clamam por justica apelam para a lei do amor e, em
seguida, normalmente se movem para discutir como esse amor deve ser
praticado. Eles ndo o fazem de maneira imparcial, mas a partir de alguma
atitude vocacional, de acordo com o chamado que Deus lhes deu neste
ou naquele momento de suas vidas. Ao fazé-lo, eles t€ém defendido algum
proximo. Consequentemente, os modelos de justi¢a que propomos atendem,
ou deveriam atender, as necessidades de proximos especificos e refletem
sobre os melhores meios para ajuda-los. A teologia luterana nos chama a
manter o proximo no centro de nossas reflexdes sobre lei, vocacao e justica.
Percebemos que varios modelos de justica tentam definir o guem e o como
da justica falando a partir de um determinado lugar onde se aprende a amar
aquele proéximo por cuja vida se luta.

2. QUEM E MEU PROXIMO? — BENEFiCIOS E LIMITES DA DEFINICAO
DE PROXIMO EM MODELOS DE JUSTICA

Uma compreensao da lei e da vocagdo moldada pela atengdo a pessoa
do outro nos conscientiza de que todo modelo de justi¢a constrdi o proximo
de uma determinada maneira. Todo aquele que clama por justi¢a tem um
proximo em mente. Pensamos, definimos ou conceituamos nosso proximo
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de uma maneira particular. Cada um constroi uma imagem daqueles que
sdo os seus proximos. Uma razdo para se fazer isso pode ser obter uma
compreensao consistente e ampla das necessidades das pessoas para melhor
atendé-las. Quando nos conscientizamos dessa dinamica muitas vezes
implicitamente atuando nos apelos pela justica e suas propostas, também
percebemos que nenhuma imagem do proximo ¢ totalmente completa e,
portanto, nenhum modelo de justica € proposto para abranger todas as
expressoes do que significa viver de maneira correta ou justa no mundo.
Modelos de justica como ajuda ou socorro a vitimas, desenvolvimento
sustentavel por meio de parcerias, reabilitacdo de pessoas e preparagdo para
a pregacao do evangelho assumem vérias defini¢cdes de proximo. Podemos
aprender algo com cada um desses modelos heuristicos, entendendo tam-
bém que suas preocupagdes as vezes se cruzam nas abordagens a justiga
presentes na vida didria. Tais modelos t€ém seus beneficios e limites.

Se concebermos o proximo teologicamente como alguém que recebe
o auxilio de um Deus amoroso, essa imagem do proximo levard a um
modelo de justi¢ga como auxilio ou alivio."”

Esse modelo, por sua vez, pode produzir uma imagem da igreja na
qual os cristdos se tornam instrumentos da compaixao de Deus para ajudar
as pessoas a atenderem suas necessidades imediatas e de longo prazo.
Nessa abordagem a justica, o proximo aparece principalmente como um
ente passivo, mas também como alegre receptor dos dons e das béncaos de
Deus dadas por meio de seu povo. Enquanto a passividade da humanidade
tende a destacar bem a graca de Deus, ela também tende a encorajar a
compreensao da misericordia como uma via de mao unica. Nela, o doador
serve de mascara de um Deus misericordioso para com o pobre que,
necessitado, recebe aquilo que Deus prové. Além disso, embora tal visao
de justica tenha como ponto de partida a generosidade do povo de Deus, a
qual ¢ fortalecida pelo evangelho e derramada sobre muitos por meio das
vocagdes, ndo necessariamente se fard presente nela um movimento para
além da generosidade em direcdo a um compromisso mais ativo com os
pobres da comunidade. Tal compromisso poderia também abordar algumas

17 Por exemplo, a LCMS World Relief & Human Care tende a seguir um modelo de justica como
ajuda, especialmente na promogao de atividades como socorro em desastres e envio de equipes
médicas (cf. n.17 abaixo).
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das causas estruturais mais profundas da injustiga.'® Assim, fica evidente
que um modelo passivo-receptivo do proximo terd seus beneficios e limites
na articulacao e implementa¢do de uma teologia e pratica de justica.

E se virmos nosso proximo ndo apenas como alguém que precisa
de nossa ajuda, mas também como alguém capaz de contribuir de alguma
forma para seu proprio bem-estar e para a vida de sua comunidade? Nessa
abordagem, o préximo torna-se alguém responsavel por como vive sua vida
e como usa todos os recursos que lhe sdo dados. O proximo € retratado em
uma capacidade mais ativa, como alguém que tem arbitrio moral e, portanto,
como um potencial contribuinte nos esfor¢os empreendidos para atender
as necessidades da comunidade, apropriando-se do processo de justica.”
Passamos da generosidade para com os necessitados a colaboragdo, do
alivio a parceria. Nessa linha, John Nunes, presidente da Lutheran World
Relief (LWF), refletiu sobre a “justica contributiva”, que pressupde que nao
podemos ver a justica meramente como uma via de mao Unica onde um da
e outro recebe, mas como uma parceria onde os mais ricos e os mais pobres
compartilham uns com os outros o que Deus deu a ambos nesta vida.?
Embora os esfor¢os de ajuda ao proximo sejam uma béngao em tempos de
extrema necessidade e emergéncias, construir relacionamentos e colaborar
com os necessitados ao longo do tempo gera parcerias que podem durar a

18 Rosenhauer argumenta que uma caracteristica dos esforcos eficazes das paroquias para aliviar
a pobreza reside na sua capacidade de passar do alcance aos pobres para o trabalho “com” os
pobres, uma abordagem a justica onde “o respeito pelos pobres pode significar oferecer a pessoas
de baixa renda oportunidades para serem lideres nos esfor¢os para atender as necessidades em suas
comunidades”. Joan Rosenhauer, “Sharing the Light of Christ: How Responding to Poverty Can
Enrich Parish Life”, New Theology Review 15/2 (may 2002): 19.

19 Por meio do Lutheran Housing Support (LHS), a LCMS World Relief' & Human Care segue
um modelo de justica como desenvolvimento sustentavel, engajando igrejas para, como cidadaos
corporativos, fazer a diferenga em suas comunidades, particularmente em bairros economicamente
desfavorecidos. Sua missdo declara: “A LCMS National Housing Support Corporation, funcionando
sob a marca registrada de Lutheran Housing Support, dedica-se a fornecer apoio que promova a
melhoria das condigdes econdmicas, de habitacdo e outros servigos de prevengao a e revitalizagdo
de comunidades deterioradas”. http://www.lcms.org/lhs.

20 A nogdo de “justica contributiva” é congruente com a abordagem geral da LWR a justi¢a como
“desenvolvimento sustentavel”. Tal modelo corresponde aos valores da organizacao, que incluem
a gratiddo a Deus “pelo dom uns dos outros”, o reconhecimento de que “todas as pessoas sao feitas
aimagem de Deus”, o desejo de “andar e trabalhar com parceiros” e “apoiar, encorajar e aprender
juntos dentro de relacionamentos de confianga e reciprocidade de longo prazo”, e a necessidade
de ser um administrador responsavel diante de “um desequilibrio e abuso de recursos” http://lwr.
org/site/c.dmJXKiOYJgl6G/b .7521953/k.8022/Mission_Vision_amp_Values.htm.
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vida toda e, assim, incentivar a solidariedade, o compromisso e o trabalho
colaborativo da igreja com as pessoas necessitadas.”’ Em um modelo de
justica onde se busca desenvolvimento sustentavel por meio de parcerias,
passamos de uma visdo dos pobres como receptores de nossa generosidade
para vé-los como nossos amigos, € assim abrimo-nos a relacdes e agdes
mutuamente enriquecedoras.

E se o préximo também for visto como alguém a quem, embora
pecador, vale a pena ajudar, restaurar a uma vida mais plena, ndo pelo que
fez ou deixou de fazer, mas porque € criatura de Deus? Adicionamos aqui
um argumento para a justica baseada na agdo e responsabilidade moral,
que reconhece, em certa medida, a capacidade humana de agir com justiga
em questdes deste mundo, bem como reconhece o pecado e, portanto,
as mas escolhas ou tomadas de decisd@o que se tornaram falhas em seus
resultados. Ao mesmo tempo, nessa visdo também temos um apelo mais
amplo a justiga, o qual se baseia no valor e dignidade da vida criada e no
desejo de Deus de restaurar essa vida por meio de Cristo. De que outra
forma os cristdos enquanto individuos, as igrejas como entes corporativos
ou as institui¢des sociais cristas, por exemplo, justificam programas para
pessoas que sofrem com vicios em drogas e alcool, para maes solteiras sem
meios para sustentar seus bebés ou para imigrantes sem documentos que
infringiram as leis de fronteira para se juntarem as suas familias nos EUA?
Em tais expressoes de justiga para com pessoas vulneraveis, discernimos
um equilibrio entre julgamento e reabilitagdo, reconhecimento de nossa
condigdo decaida e nossa necessidade de um novo comeco.

Quando a justica € vista em termos de restauragdo e/ou reabilitacao,
reconhecemos a natureza paradoxal dos seres humanos, os quais sio
criaturas boas de Deus e ainda assim totalmente corrompidos. A descrigao
ou constru¢do de Lutero do cristdo como simul iustus et peccator ¢ cética
quanto a capacidade humana para boas obras (para a habilidade de sempre
“fazer o certo” ou construir seu proprio “paraiso” ou “vida perfeita” na

21 No que diz respeito as relagdes entre paroquias de renda média e pardquias e/ou comunidades de
baixa renda, Rosenhauer observa que “embora os recursos financeiros possam fluir principalmente
da pardquia de renda média, na melhor das hipdteses essas relagdes incluem uma ampla gama de
trocas e projetos que reconhecam e respeitem as contribuicdes de ambos os grupos. Essas atividades
incluem intercambio de corais, liturgias conjuntas, programas compartilhados de educacdo de
adultos, servigos conjuntos ou projetos de defesa de direitos, programas coordenados de ministério
de jovens, etc...”. “Sharing the Light of Christ”, 20.
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terra). Contudo, essa descricdao de Lutero também estabelece um compro-
misso com a dignidade de toda a vida humana e com a esperanca de sua
restauragdo e florescimento através do evangelho no que diz respeito a
justica diante de Deus (coram deo), o que ocorre pela fé¢ em Cristo, e por
todo tipo de obras de amor no que diz respeito a justica diante dos homens
(coram hominibus).*

O paradoxo de Lutero nos ajuda a pensar o proOximo nao apenas
como objeto da justica retributiva (punindo, coibindo e/ou acusando),
mas também como aquele que tem necessidade da justiga restaurativa ou
reabilitadora.?® Pode-se dizer que um modelo de justi¢a como restauragdo
e/ou reabilitagdo ¢ moldado por uma visdo do préoximo como “o irmao
pecador de Caim” que, como filho de Adao, ¢ julgado por Deus por seus
pecados e marcado e protegido por Deus como sua criagdo.’* Em suas
vocagdes, as pessoas servem ao proximo como mascaras de Deus em sua ira
¢ em seu amor.” Essa visdo da natureza humana reconhece a necessidade
de uma abordagem a justica que inclua dissuasdo, julgamento, perdao
e, finalmente, corre¢do, dada a realidade de nosso pecado bem como a
esperanga escatologica para a restauracdo da criacdo de Deus a plenitude
da vida na vida do mundo vindouro.

22 Uma abordagem luterana da justica distinguira entre os dois tipos de justiga e, portanto, entre
nossa esperanga escatologica diante de Deus (coram deo) por meio da fé em Cristo (“confianga
esperangosa’) e nossa esperanga escatologica diante dos humanos (coram hominibus) por meio de
atos de amor cristdo (“amor esperangoso”). Para um uso da distingdo na abordagem de preocupagdes
com a libertagdo para a justica, veja Leopoldo A. Sanchez M., “The Struggle to Express Our Hope”,
LOGIA: 4 Journal of Lutheran Theology 19/1 (Epiphany 2010): 25-31.

23 “Primeiro, a doutrina de Lutero do simul iustus et peccator, de que as pessoas sdo a0 mesmo
tempo santos e pecadores, torna muitos protestantes instintivamente céticos sobre uma visao otimista
demais e uma fusao muito facil de dignidade humana e santidade humana. Tais pontos de vista... ddo
muito pouca credibilidade a necessidade humana inerente de disciplina e ordem, responsabilidade e
julgamento. Eles dao muito pouco crédito aos usos civis, teologicos e pedagogicos da lei, a exigéncia
perpétua de equilibrar a prevengao, a retribui¢@o e a reforma no cumprimento da autoridade dentro
do lar, da igreja, do estado e de outras associagdes.” John Witte, Jr., Law and Protestantism: The
Legal Teachings of the Lutheran Reformation (Inglaterra: Cambridge, 2002), 299.

24 “Nos também somos os irmaos pecadores de Caim, que trazem a marca de Deus, com sua
sinistra certeza de que seremos chamados ao julgamento divino pelo que fizemos, e que ha perdao
até mesmo para os pecados mais graves que temos cometido.” Ibid., 300.

25 Wingren argumenta que “o homem pode apresentar-se como alguém que exige e alguém que
doa na relagdo com os outros. Em um momento ele pode ser uma mascara para a bondade de Deus,
em outro para sua severidade... Viver em vocagao... inclui gentileza e severidade... Tanto o amor
de Deus como a ira de Deus manifestam-se de forma visivel na terra no fato de que o exercicio da
vocagdo compreende essa ambivaléncia”. Luther on Vocation, 232.
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Guiadas pelo Espirito e capacitadas pelo evangelho, as obras de
justica da igreja no mundo, sejam corporativas ou individuais, tornam-se
uma espécie de sinal ja agora da plenitude da vida no reino de Deus que
ainda esta por vir.°

Se alguém vé o proximo como pertencente ao mundo que Deus tanto
amou, alguém por quem Cristo morreu, isso também configura uma certa
visdo de justiga. A justica que ocorre ao nivel do cuidado individual e que
também lida com as causas estruturais da injusti¢a torna-se um meio de
construir uma audiéncia para o anuncio do evangelho. A justi¢a torna-se
uma forma, e talvez até a forma preeminente, de praeparatio evangelica
ou uma ponte para o anuncio do evangelho. Nessa maneira de abordar a
justica, a suposicao ¢ que, se a justica for feita corretamente, o proximo
necessitado reconhecera que o amor de Deus € para todos, inclusive para ele.

Tal modelo, que vé a justica em termos evangelisticos, tem em
mente um proximo que s6 ouvird o evangelho se a igreja viver o evangelho
no mundo. O testemunho por meio de atos de amor abre a porta para o
testemunho como proclamagdo do evangelho.

Em um modelo de justiga como preparacao para o evangelho, o
proximo diz: “Se posso confiar em vocé nas pequenas coisas deste mundo,
entdo posso confiar em vocé nas grandes coisas espirituais”. Dito de outra
forma, se posso confiar em vocé€ com questdes da justica entre as pessoas
(fustitia legis), também posso confiar em sua mensagem de justificacdo
pela fé (iustitia fidei). Uma forca deste modelo ¢ sua capacidade de ver a
obra da justica ndo apenas como fortalecida pelo evangelho, mas também
como sensivel ao carater distinto e a orientagdo evangélica da obra da
igreja no mundo. Um perigo potencial estd em promover a visdo de que
a justificativa para ajudar o préximo € a sua conversao, o que pode levar
a uma falta de aprego pelo mandamento divino do amor e pelas nossas
vocagdes cotidianas. E o perigo de ver o amor ao proximo apenas como
um meio para um fim — a conversdo.”” Nessa perspectiva, ou a obra de

26 Para um modelo escatoldgico de justi¢a que se concentra na pratica da caridade principalmente
entre os cristdos como um sinal no presente da vinda do reino/reinado/governo de Deus, veja
“Biblical Charity: What Does It Entail and How Does It elate to the Gospel-A New Testament
Perspective”, in A Cup of Cold Water, 65-92.

27 Leopoldo A. Sanchez M., “Pedagogy for Working Among the Poor: Something to Talk about
before Going on Your Next Short-Term Mission Trip”, Missio Apostolica 16/1 (May 2008): 81-84.
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proclamagdo do evangelho se torna uma condic¢ao para o cumprimento da
lei do amor, a qual Deus ordena em qualquer situagdo, mesmo a parte dos
esforcos de evangelismo, ou as nossas obras capacitadas pelo evangelho
sdo vistas como causa da conversdo de outros e, portanto, transformadas
em substitutos para a obra real do Espirito através do evangelho.

Como alguém imagina ou constréi o proximo terd um impacto
significativo na teologia e na pratica da justi¢a. O proximo ¢ aquele que
recebe os dons de misericordia que Deus derrama por meio de seu povo?
Sim, mas o préximo ¢ mais do que aquele que recebe.

Entdo pergunto: O proéximo ¢ um agente moral, que apesar de seus
pecados ainda tem valor intrinseco aos olhos de Deus como sua boa
criagdo e, portanto, pode ser visto como co-colaborador, parceiro e amigo
na obra da justi¢a (mesmo que tal justica seja dirigida principalmente a
ele)? Sim, mas ¢é possivel que o préximo esteja em um momento de sua
vida, especialmente naqueles quando tragédias o atingem com forga,
onde ele pode ndo ter condi¢des para contribuir. Nesses casos, o modelo
receptivo tem um lugar importante. E o proximo aquele que precisa ser
responsabilizado por seus pecados, mas também reabilitado e restaurado
a vida? Sim, mas a reabilita¢do e a restauragdo podem assumir diferentes
formas. Teologicamente falando, serd preciso pensar em como a lei e o
evangelho se encaixam em tal abordagem da justica. O que a lei pode
realizar como uma forga restritiva ou dissuasiva traz certa medida de
disciplina sobre a vida de muitas pessoas. Mas ha também a lei que acusa
para que o evangelho possa fazer sua obra de restauracdo — uma obra
que assume o poder do evangelho para ajudar o préximo a lutar contra
a carne e o diabo todos os dias. Existem formas temporais e espirituais
de reabilitagdo, por assim dizer. Finalmente, ¢ o proximo aquele por
quem Cristo morreu e, portanto, alguém visto como um campo em que
se trabalha, cultiva e, ao fazé-lo, se prepara para plantar a semente do
evangelho conforme as oportunidades que Deus nos da? Sim, e ainda
assim servimos ao proximo de outras maneiras também. Os modelos de
justica apresentados acima concentram-se em defini¢des e necessidades
particulares de nossos proximos e caracterizam até certo ponto como os
luteranos (e mesmo os cristdos), implicita ou explicitamente, tendem a
abordar questdes de justica. Nesses casos, nos temos, ou deveriamos ter,
um proximo em mente.
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Entdo, como evitar o perigo de compreender o proximo de ma-
neira equivocada? Oferecemos apenas algumas breves reflexdes sobre
obstaculos e estratégias para mais apropriadamente compreendermos
quem ¢ o proximo. Ao fazé-lo, entendemos que esta tarefa ¢ um trabalho
continuo que empreendemos com certa humildade e ao mesmo tempo
com ousadia, porque Deus nos chamou para servir. Um perigo potencial
em uma teologia da justica orientada para o préximo ¢ transformar o
proximo em mera ideia, objetivar o proximo, de tal forma que nao se
leve mais em conta suas necessidades mutaveis e, portanto, as formas de
justi¢a que melhor lhe servem em um determinado momento e lugar. O
proximo, assim, poderia se tornar uma categoria estatica ou abstrata e ndo
mais “meus” ou “nossos” proximos reais. A mudanga nas necessidades
das pessoas exigira diferentes modelos de justica ao longo do tempo.
As politicas e os or¢gamentos terdo de ser revistos para se ajustarem as
novas realidades.

Devemos deixar que o proximo permeie nosso pensamento e agoes,
ajudando-nos a passar do quem para o como da justica. Se a pessoa nao
tem tempo para conhecer o proximo, ela o constréi mentalmente a sua
propria imagem, e por fim depara-se com o que podemos chamar de ajuda
bem-intencionada, mas mal orientada. A imagem do trator enferrujado
que foi enviado a um povo pobre do terceiro mundo que nao tinha meios
de manté-lo funcionando pode servir como uma imagem de justiga mal
concebida. E uma consequéncia de nio se buscar compreender quem é o
proximo, de ndo avangar para além da generosidade em direcdo a parceria
e pertencimento locais.

A falta de familiaridade com o proximo reduz as chances de entender
sua situagdo e fazer algo a respeito. Alguém precisa visitar a pessoa para
saber quem ela realmente ¢ e quais sdo suas necessidades. Por meio da
visitagdo, cuidamos do préximo ao mesmo tempo em que ouvimos e
aprendemos com o préximo. Vocé come, fala e danga com eles. Vocé
vive com eles, compartilha com eles, aprende com eles e ¢ enriquecido
por essas relagdes reciprocas. Naqueles programas de TV onde o chefe,
disfarcado, visita seus trabalhadores, ele percebe o quao pouco realmente
sabe sobre as lutas e aspiracdes daqueles sob sua supervisao e cuidado.
Assim somos lembrados de que o préximo ¢ uma pessoa, ndo uma ideia,
e assim o proximo ird, continuamente, questionar e afinar nossos modelos
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de justi¢a, nossas politicas, orgamento ¢ a¢des.”® Um modelo de justi¢a que
se move para além da visdo das pessoas em necessidade como destinata-
rios de misericordia em dire¢do a compreensao delas como amigas que
trabalham conosco para lidar com injusticas em seus niveis mais basicos,
¢ o0 modelo que mais provavelmente permitird uma compreensao mais
profunda das necessidades do proximo por longos periodos de tempo. Nada
pode substituir uma visita ao préoximo e o partilhar com ele face a face.
Essa abordagem ¢, de certa forma, o inicio da justica, a acdo de preparacao
para o trabalho da justiga.

Algo inevitavel em uma abordagem da justica orientada para o
proximo € que ela aponta para a realidade de que existem muitos préximos
necessitados para servir. Quando se olha para tantos proximos necessitados
e sofredores, sabe-se que ndo ¢ possivel servir a todos e, portanto, deve-se
definir prioridades a partir do ponto de vista vocacional. A vocagdo nos
permite focar e, nesse sentido, ¢ uma béncgao. E preciso ser tendencioso,
por assim dizer. Ao defender um proximo, inevitavelmente deixa-se outro
para tras. A decisdo de apoiar um proximo ¢, em certo sentido, uma decisao
de ndo apoiar outro. Isso ¢, de certa forma, inevitavel. E também algo
sério a se considerar. Temos muitos proximos em quem pensar, mas nao
podemos servir a todos. Dito isso, um enfoque vocacional pode se tornar
um perigo se, diante da oportunidade de servirmos um novo proximo
em sua necessidade, colocamos a voca¢ao acima do amor, ou usamos a
vocagao convenientemente para excluir proximos importantes que nao se
encaixam perfeitamente em nossas vocagdes.” Isso pode nos levar a perder

28 Argumentando diante de um grupo de paroquianos que “um or¢amento paroquial é uma
declaragdo teologica”, sugerindo que “pelo menos dez por cento do orgamento de uma paroquia
deve ser direcionado aos pobres”, o padre McBriar relata um encontro com um paroquiano
que reagiu a sua recomendagao provocativa: “Um paroquiano interveio e disse: ‘Os problemas
ndo se resolvem jogando dinheiro neles’. ‘E verdade’, eu respondi, ‘mas diga-me como sua
familia gasta seu dinheiro e eu lhe direi o que vocé considera importante. E 0 mesmo com uma
paroquia’.” David J. McBriar, OFM, “Parish Ministry to the Poor”, New Theology Review 15/2
(May 2002): 27.

29 O debate atual entre os cristdos sobre a lei de imigragdo ¢ um grande exemplo da tensdo entre
o foco vocacional sobre um grupo especifico de pessoas e a abertura vocacional para pessoas fora
desse grupo (onde considera-se as necessidades do proximo que ¢ cidaddo e as do proximo que €
imigrante). Veja meu texto “Arizona Neighbor On My Mind” (veja n. 4 acima, e o desenvolvimento
do argumento na sec¢@o sobre vocagdo do documento da CTCR (Comissao de Teologia e Relagdes
Eclesiais) Immigrants Among Us (ver n. 13 acima). Concordia Journal/Spring 2013.
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oportunidades de servigo, oportunidades de nos dirigirmos a um proximo
importante que Deus pode estar colocando diante de nossos olhos.

Devemos, portanto, ter uma abertura para aprender sobre os proximos
que tém necessidades, mesmo que nem sempre eles se encaixem perfei-
tamente em nossas vocacoes. Ao fazé-lo, deixamos que outros proximos
nos ajudem ao longo do tempo a reavaliar seu lugar em nossas vidas diante
de nossas vocacgoes atuais.

Devemos lembrar também que nem sempre conseguimos ver clara-
mente apenas a partir de nossa vocagao. Nossa posi¢ao social molda como
pensamos € agimos — ou ndo agimos — em relagdo as pessoas.

Muitos luteranos nos EUA podem nao perceber a necessidade de
promocao de justi¢a por causa de sua origem de classe média. Viver em
uma cultura de abundancia atrapalha perceber a necessidade das pessoas que
talvez estejam mais necessitados do que aquelas que servimos em nossas
vocacgoes atuais. Tal argumento nao pretende diminuir nossas vocagoes,
independentemente de onde Deus tenha nos colocado para servir. Ainda
assim, reconhecemos que o aspecto local de nossa vocacao, que inclui a
localizagao social, € até certo ponto limitante, pois pode nos tornar signifi-
cativamente inconscientes a respeito daqueles préximos mais vulneraveis,
0 que inclui cristdos em outras partes do mundo, que tém necessidades e
desafios significativos.

Essa negligéncia dos proximos mais vulneraveis ¢ um perigo que os
bispos da América Latina destacaram por meio do uso da linguagem da
“opgdo preferencial pelos pobres”.*

Em um contexto em que as instituigdes sociais e politicas do reino
temporal (ou da mao esquerda) ja ndo abordavam os grandes problemas
de injustica e pobreza entre algumas das pessoas mais vulneraveis da
sociedade, os bispos sentiram a necessidade de ensinar que uma certa
prioridade de amor deve ser direcionada para as pessoas mais necessitadas
de nosso meio. Este principio basico do amor cristdo ¢ aplicado de fato
em casa, na igreja, no trabalho e em nossas comunidades sem negligenciar

30 Deve-se notar que este termo ndo veio originalmente de tedlogos académicos, mas do encontro
da Conferéncia Episcopal Latino-Americana (CELAM) em Medellin, Colombia (1968), onde os
pastores abordaram a necessidade de a Igreja Catolica advogar pelas necessidades dos membros
mais vulneraveis da sociedade (incluindo cristdos) em um contexto latino-americano de opressao
politica e econémica desenfreada onde os direitos humanos estavam sendo violados.
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outros proximos, que podem nao ser tao vulneraveis, mas a quem ainda
assim fomos chamados a servir, e sem fazer de nossas a¢des de justica em
nome dos pobres uma condi¢do para ou sindnimo de justificagdo diante
de Deus.’' Ao valorizarmos a preocupacdo de Deus nas Escrituras com o
cuidado das pessoas pobres, vitvas, orfaos e estrangeiros (S1 146.6-9, Jr
7:6, Zc 7.10, M1 3.5), deve haver espaco em qualquer teologia da vocacao
para a pratica da justigca entre os mais necessitados do nosso meio.

3. TRABALHANDO E ORANDO PELO PROXIMO: EM DIRECAOQ
A UMAESPIRITUALIDADE DA JUSTICA

Enquanto Deus prové muitos proximos através das posigoes ou
oficios ocupados por cristdos e ndo cristdos, uma espiritualidade da justi¢a
reconhece abertamente a obra do Espirito de Cristo através do povo de Deus
em suas varias vocagdes dadas por Deus. Ao nos conceder proximos para
servir, o Espirito Santo molda a igreja por meio do evangelho a semelhanga
de Jesus Cristo em pelo menos duas maneiras.** Primeiro, o Espirito com
que Jesus € ungido para ser o servo sofredor em sua vida e missao molda
os cristdos a abrir espaco em suas vidas para servir aos outros (cf. Mc
10.35-45, Fp 2.1-11, 2Co 8.1-15). Em segundo lugar, o Espirito com o
qual Jesus ¢ ungido para ser o Filho fiel que coloca sua vida e missao nas
maos do Pai molda os cristdos a clamar ao Pai (Abba) em oragdo pelo bem
dos outros, confiando em sua misericérdia e libertagdo (cf. Mc 14.32-38,
Rm 8.9-17).3 E por meio de nossas interagdes diarias com o proximo

31 “E no contexto das nossas vocagdes... que provavelmente encontraremos nossos proximos mais
necessitados. A linguagem da ‘op¢ao pelos mais pobres’ nos encoraja a pensar também nas pessoas
mais necessitadas que nem sempre parecem se encaixar em uma de nossas vocagdes. Finalmente, a
pratica da justica ativa ¢ realista na medida em que evita sonhos utopicos e a ilusdo de santificagdo
perfeita ou progresso inevitavel... Sanchez, “The Struggle to Express Our Hope”, 31.

32 Descrevi a participagdo da igreja hoje nas dimensdes da prontiddo em servir e filiagdo de
Cristo, respectivamente por meio de sua vida de servigo e oracdo. Veja Leopoldo A. Sanchez
M., “Individualism, Indulgence, and the Mind of Christ: Making Room for the Neighbor and the
Father”, em Robert Kolb (Ed.), The American Mind Meets the Mind of Christ (St. Louis: Concordia
Seminary Press, 2010), 54-66.

33 Sobre a vida de oragdo de Jesus como uma dimensao de sua filiagao e a participagdo da igreja pela
graca em tal vida, veja Leopoldo A. Sanchez M., “Praying to God the Father in the Spirit: Reclaiming
the Church’s Participation in the Son’s Prayer Life”, Concordia Journal 32/3 (2006): 274-295.
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que, na pratica, o Espirito Santo molda Cristo em nossas vidas para que
nos tornemos suas maos carinhosas para os outros enquanto os servimos
e oramos ao Pai por eles. Uma espiritualidade da justica alimenta essas
dimensdes da vida no Espirito de Cristo.

Como aludimos anteriormente, uma espiritualidade da justica reco-
nhece os limites de nosso trabalho em favor de muitos proximos sofredores.
Como a vocagdo nao nos permite servir a todos os proximos, ela nos ajuda
a concentrar nossa forca e sabedoria em favor de alguns em especifico.
Isso ¢ libertador, porque tira de nossos ombros o peso esmagador de todo o
sofrimento do mundo. Somente em Cristo Deus redime o mundo sofredor.
O fardo fica assim mais leve para nds, € nisso experimentamos a vocagao
como um dom divino. Servimos ao proximo a quem fomos chamados a
servir primeiro. Quando surge a oportunidade e os meios estao disponiveis,
também servimos com prazer ao maior numero possivel de pessoas por
amor e com a for¢ca que Deus nos concede para a tarefa. Mas a vocacao
nos d4 um foco que nos permite dar a pessoas especificas a atencdo, a
assisténcia, o companheirismo ou a parceria de que precisam. Isso faz
do amor ndo um ideal, mas algo real — um amor encarnado. Tal limite ou
fronteira imposta a nossa capacidade de criatura para trabalhar em favor
do proximo sofredor nos lembra que ndo somos Cristo (ou “salvadores”
do mundo), mas seus servos, e que os frutos de nosso trabalho ndo sdo
nossos, mas de Deus. A vocacdo nos lembra que, em um mundo cheio de
sofrimento, s6 podemos abordar a justi¢a de um lugar especifico, de uma
posi¢do realista. O fato ¢ que simplesmente ndo conseguiremos ajudar a
algumas das pessoas que sofrem.

Somos lembrados, portanto, de que, em ultima andlise, ¢ Deus quem
preserva o mundo inteiro — as vezes, mesmo apesar de nos e de nossas
injusticas — e que ele atua para preservar a vida de muitos de nossos proxi-
mos mesmo quando estamos em quictude, apaticos, ou apenas dormindo.**
Isso significa que, quando fazemos a obra da justi¢a, devemos também
reservar um tempo para o descanso e a oragao. Quando descansamos em

34 “Podemos adorar a Deus descansando; de fato, descansando podemos adora-lo melhor do que
de qualquer outra forma, porque ¢ quando realmente relaxamos nosso corpo e alma que colocamos
nosso cuidado nas maos de Deus. Assim, honramos a Deus como aquele cuja béngao repousa sobre
e envolve todo o nosso trabalho e que continua trabalhando para nés mesmo quando descansamos
e dormimos.” Althaus, The Ethics of Martin Luther, 104.
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Deus, literalmente e em oragao, reconhecemos que Deus esté trabalhando
mesmo quando ndo estamos. Essa percep¢do nos impede de idolatrar nossas
obras de justiga. No processo, reconhecemos o quanto somos falhos em
nossas obras e, assim, abrimos espago em nossas vidas ocupadas para
confessar nossas injusti¢as diante de Deus para com o proximo que sofre,
buscando perdao e forca divinos para sermos conduzidos novamente nos
caminhos da justica. Comecamos a ver que, nesta vida em que os cristaos
ainda lutam contra a carne, nossas boas obras de justica ndo sdo isentas de
pecado. Mas nossa vida como santos de Deus também nao ¢ sem perdao, e
nossa vocagao “permanece pura e santa porque € estabelecida pela Palavra
de Deus”.*?

Como afirmado anteriormente, uma abordagem da justi¢a orientada
para o proximo ¢ libertadora porque nos permite cuidar de um grupo
especifico de pessoas. A vocacao nos permite atender a um proéximo sem
precisar justificar porque se estd defendendo e cuidando dele, especifi-
camente. Permite-nos lutar por alguém, promover o seu bem-estar e até
persuadir outros a se juntarem a nos para apoiar o nosso trabalho entre eles.
A vocagdo ndo precisa ser vista em termos individualistas, como muitas
vezes ¢ retratada, porque nossas vocagoes também podem nos compelir a
nos unirmos com pessoas que compartilham valores e prioridades iguais
ou semelhantes as nossas, e a persuadirmos outras pessoas a se unirem a
nossa causa comum em beneficio de um determinado grupo. A natureza
multidimensional da vocagdo, onde muitas pessoas e aqueles que as defen-
dem se cruzam, permite-nos apreciar também as vocagdes dos outros e as
maneiras como todos os cristaos entregam suas vidas como um sacrificio
Vivo por vdrias pessoas que precisam de alguém que trabalhe para elas e
com elas, de maneira a aliviar seu sofrimento. Assim, somos encorajados
a orar pelos nossos proximos que ndo se encaixam em nossas vocagaes,
bem como pelos irmdos e irmas que os servem mais diretamente. Mara-
vilhamo-nos com o amor superabundante de Deus, derramado por meio
de tantos servos, e agradecemos a eles por seus sacrificios em favor das
pessoas que talvez nunca venhamos a conhecer.

Hé uma orientagdo coletiva para a vocagao que pode ser encorajada
ou nutrida entre os membros da igreja. Uma espiritualidade da justica ndo

35 Ibid., 41.
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deve ser pensada exclusivamente como um empreendimento individual,
mas como uma responsabilidade e um privilégio comunitério. A igreja
ndo precisa necessariamente fazer um pronunciamento corporativo oficial
sobre uma questdo social para que a vocagdo assuma uma trajetéria ou
movimento coletivo.*® Os cristaos sdo livres para se juntar a outros que
defendem pessoas em condic¢des similares e assim trabalhar para abrir os
olhos dos demais para as necessidades dessas pessoas.’’ Problemas maiores
requerem grupos maiores de pessoas para resolvé-los. H4 momentos em
que, na auséncia de um sistema de justica funcional em certas comuni-
dades, a igreja pode ter que intervir ndo apenas através de seus membros
individualmente, mas também corporativamente para servir pessoas que
foram negligenciados ou mal atendidas por institui¢des temporais do
reino da mao esquerda.®® Quando esse for o caso, passamos da vocagio
individual para a coletiva e comecamos a fazer perguntas ndo apenas sobre
responsabilidades e compromissos pessoais, mas também sobre causas
estruturais mais profundas de injustica e solugdes estruturais construtivas
para aliviar o sofrimento de grupos maiores de pessoas.

Na ansia de ir trabalhar pelo semelhante, uma espiritualidade da
justica ndo pode esquecer a necessidade da oracio. E desafiador ver como
Jesus atuou para o bem de muitas pessoas em seus sofrimentos, mas as
vezes deixou as multiddes necessitadas para estar com o Pai em oragdo.*’
A medida que o Espirito nos molda a semelhanca de Jesus, aprendemos a

36 O relatorio da LCMS sobre imigracdo serve como um exemplo de abordagem para questdes
sociais e politicas complexas que “permite que os cristdos individuais tomem suas proprias deci-
sdes conscientes, com alguma orientagdo da igreja como Sinodo, sobre o que ¢ justo e razoavel
quando ndo ha consenso entre todos os cristaos sobre o fracasso moral de certos aspectos da lei de
imigragdo”. CTCR, Immigrants among Us, 35.

37 Como exemplo, o Servigo Luterano de Imigracao e Refugiados (LIRS), uma organizagdo inter-
luterana, incentiva a vocagao coletiva ao reunir luteranos comprometidos em ajudar seus proximos
imigrantes a aprender a respeito e a apoiar os esfor¢os para promover uma reforma abrangente da
imigragdo. Um outro exemplo de um exercicio coletivo da vocacdo ¢ a Iniciativa Luterana contra
a Malaria (LMI), que trabalha com parceiros para erradicar a malaria por meio de atividades de
educacdo, tratamento e prevengdo. Em nivel local, o envolvimento de uma congregagdo em projetos
de revitalizag@o de bairros também reune muitas partes interessadas para exercer a vocagao em
beneficio de um nimero maior de pessoas.

38 Charles P. Arand, “Considering Biblical Charity within a Creedal Framework”, in 4 Cup of
Cold Water, 194-195.

39 Sanchez, “Individualism, Indulgence, and the Mind of Christ”, in The American Mind Meets
the Mind of Christ, 62-63.
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trabalhar pelos necessitados, assim como oramos a Deus pelos necessitados.
Quantas vezes oramos pelos pobres na igreja? Com que frequéncia servimos
os necessitados em nossa igreja ou bairro? Quando fazemos isso, somos
as mascaras de Cristo, se assim podemos dizer, em um mundo sofredor. O
Espirito configura os padrdes de vida da igreja segundo o amor sacrificial
de seu proprio Senhor pelos outros e a oracdo em favor deles. Em uma
espiritualidade da justica, ndo oramos sem trabalhar, mas também nao
trabalhamos sem orar. Como diziam os monges, ora et labora, oragao e
trabalho caminham juntos. Na oragdo, buscamos a orientagdao do Pai para
fazer o trabalho de justica entre suas criaturas, para fazer o nosso melhor
e para usar o nosso melhor para cuidar das pessoas que sofrem em nosso
meio, incluindo aqueles que nem sempre chamam nossa atencao.

Uma espiritualidade da justiga abrird espago para uma autorreflexao
ao olharmos para nds mesmos através do espelho da lei de Deus. Quando
consideramos o resto do mundo, o fato de se viver em uma sociedade de
abundancia deve levantar algumas questdes. Sou um bom mordomo da
abundancia que Deus derramou sobre mim? Devo cuidar de mais pessoas
na minha familia, vizinhang¢a ou em algum lugar mais distante do mundo?
Se com grandes poderes vém grandes responsabilidades, como diz o ditado,
talvez nosso circulo de pessoas a serem cuidadas deva se expandir de
alguma forma. Se sim, entdo, aqueles em posigdes de poder e privilégio
devem comegar a se ver como servos dos impotentes? Aqueles em posigoes
de poder ou influéncia também podem atuar como defensores. Como
Jesus, o servo que ndo veio para ser servido, mas para ser servir, cristaos
em posicao de autoridade e com maior capacidade de ajudar mostram seu
poder ao mundo através do servico e do sacrificio.

Uma espiritualidade de justica encorajara uma abordagem de agdes
para e com o proximo em necessidade que ndo seja nem romantica nem
utilitaria. E sabido que Lutero denunciava aqueles que, inspirados na
idealizacdo do voto monastico de pobreza e na pratica da esmola, justifi-
cavam a condi¢do de pobreza como estado santo diante de Deus e a obra
de caridade como um meio para ganhar o perddo dos pecados.* Atitudes
semelhantes sdo vistas hoje quando “os cristdos elogiam ou admiram os

40 Veja Carter Lindberg, Beyond Charity: Reformation Initiatives for the Poor (Minneapolis:
Fortress, 1993), 22-33; ¢ Robert Rosin, “Bringing Forth Fruit: Luther on Social Welfare”, in 4
Cup of Cold Water, 117-164.
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pobres por sua falta de apego as coisas materiais e, presumivelmente,
desejam que eles possam ser como eles”, um movimento que nao leva a
sério “as duras realidades da pobreza e a necessidade da igreja manter um
compromisso continuo para ajuda-los a realmente melhorar sua situagdo”.*!
Atitudes utilitarias em relagdo aos pobres ficam evidentes quando os
cristdos abordam o proximo necessitado “como um meio para seu proprio
crescimento espiritual ou para o potencial crescimento da membresia da
igreja e, portanto, ndo fazem dos proprios pobres o objeto principal de suas
obras de misericordia”.** Uma espiritualidade da justiga estara alicercada
na centralidade da justificacdo somente pela graca, que desvia a atengao
da santidade do receptor ou provedor da misericordia, permitindo-nos
focar totalmente nas necessidades do proximo sem fazer com que sua ma
condig¢do pareca palatavel ou buscando qualquer coisa em troca (de Deus
ou do proximo) por nossas agoes.

Pode haver um modelo ou imagem da vida crista que descreva e
promova uma abordagem de justiga orientada para o proximo? Teria que
ser um modelo enraizado na configuracdo que o Espirito Santo deu a
igreja a partir propria vida de servico e oragao de Cristo, fundamentada
na centralidade da justificagdo como o poder libertador do evangelho
para cumprir a lei e todo tipo de boas obras através das vocagdes. Na
tradicdo luterana, um modelo eucaristico da vida crista de santificacao
parece adequado para promover a abordagem da justica orientada para o
proximo que estamos delineando.* O modelo eucaristico mostra a vida
cristd como um ato de acdo de gragas (eucharistia) a Deus por suas dadivas.
Sua imagem biblica predominante ¢ a do cristdo como sacrificio vivo e
aceitavel a Deus (Rm 12), espalhando o agradavel aroma de Cristo em
um mundo cheio de pecado e sofrimento. A vocagao, os dons do Espirito,
a intercessdo pelos santos e pelos pobres, a proclamacdo do evangelho,

41 Veja Leopoldo A. Sanchez M., ““The Poor You Will Always Have With You’: A Biblical View
of People in Need”, 11, in Kent Burreson, (Ed.), A People Called to Love: Christian Charity in
North American Sociedade. Concordiatheology.org (September 2012). http://concordiatheology.
org/wp-content/uploads/2012/09/Sanchez-essay1.pdf

42 Ibid. Recomenda-se vivamente ao leitor toda a série 4 People Called to Love, com artigos e
entrevistas de varios membros do departamento de Teologia Sistematica do Seminario Concordia.
43 Para um desenvolvimento mais completo do modelo eucaristico de santificagdo, veja o quinto
capitulo de Leopoldo A. Sanchez M., Teologia de la santificacion. La espiritualidad del cristiano
(St. Louis: Editorial Concordia).
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as obras de misericordia, bem como a administracdo dos proprios bens,
tempo e energia em todas essas areas sao fundamentalmente vistos como
atos de adoracao fundamentados na f¢.

O que o luteranismo destaca no modelo eucaristico € o lugar central
do corpo e sangue do Senhor como meio pelo qual o Espirito capacita os
cristdos a viver sua fé por meio de atos de servigo. Passamos do beneficio
do sacramento que ¢ recebido no altar para o uso didrio do sacramento
quando saimos pelo mundo para servir ao proximo. Os confessores veem
a vida cristd como um “sacrificio eucaristico” realizado por aqueles que
foram justificados pela fé “para dar gracas ou expressar gratidao por terem
recebido o perdao dos pecados e outros beneficios”.** Lutero também
fala do uso duplo da ceia do Senhor, ensinando o que pode ser chamado
de “duas trocas felizes”. Através de seu corpo e sangue, Cristo nos da os
beneficios de seu sacrificio, a0 mesmo tempo em que nosso Senhor toma
para si nossos pecados e nos da sua justi¢a. Por causa de sua comunhao
espiritual com Cristo em seu corpo e sangue, os santos agora carregam €
compartilham as alegrias e os fardos uns dos outros. Como Lutero coloca,
Cristo em seus santos “vém a vocé com todas as suas virtudes, sofrimentos
e misericordias, para viver, trabalhar, sofrer e morrer com vocé... tendo
todas as coisas em comum com vocé€”.** Lutero também pode falar de
Cristo vindo a n6s em ou através de seus santos sofredores, de modo que,
quando servimos aos santos, servimos ao proprio Cristo. Uma abordagem
da justica orientada para o proximo reconhecera a identificagdao de Cristo
com o proximo sofredor, vendo Cristo no proximo sofredor.*

O proximo € inevitavel. Sem o proximo, a lei, a vocacao e a justica
permanecem realidades abstratas e estaticas. O proximo ¢ inevitavel
porque € o nosso fardo e cruz, no bom sentido. A vocagao torna-se a cruz

44 Apologia XXIV, 19, em BC, 261.

45 The Blessed Sacrament of the Holy and True Body of Christ, and the Brotherhoods (1519),
LW 35:61.

46 Uma declaragdo classica da autoidentificagdo de Cristo com o pobre pode ser encontrada em
um dos sermdes de Natal de Lutero, onde ele chama os cristdos ao arrependimento por rejeitarem o
menino Jesus quando ignoram a situagio de seu proximo. Lutero escreve: “E totalmente falso pensar
que vocé fez muito por Cristo, se voc€ nio faz nada por aqueles necessitados. Se vocé estivesse
em Belém, teria prestado tdo pouca ateng@o a Cristo como eles... vocé bate no ar e nao reconhece
o Senhor em seu proximo, vocé ndo faz como ele fez com vocé”. J.N. Lenker (Ed.). The Complete
Sermons of Martin Luther, trans. J. N. Lenker et al., vol. 1.1 (Grand Rapids: Baker, 2000), 155.
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estabelecida por Deus que, ao nos levar a servir ao proximo, nos impede
de projetar nossas proprias cruzes como meio de nos tornarmos santos €
buscarmos o favor de Deus.*” O proximo nos ensina o que significa agir
como cristdo, como alguém que ¢ moldado pelo Espirito de Cristo para
viver sob a cruz através dos sacrificios didrios e oracdes feitas pelos outros.
Como Lutero coloca: “Um cristdo ¢ um servo perfeitamente obediente
de todos, sujeito a todos”.*® Cristo nos libertou para que possamos estar
sujeitos ao nosso proximo. Tal € a vida cruciforme que o Espirito configura
nos santos de Cristo.

Finalmente, uma espiritualidade da justiga nos ensina que o préximo
¢ um dom precioso de Deus para nés. O Espirito leva o cristdo a ver o
proximo com os olhos da fé e ndo da carne, para que ndo apenas nos
sintamos compelidos a servi-lo e orar por ele segundo o peso da lei, mas
com alegria e liberdade atender as suas necessidades pelo poder e alegria
do evangelho.”

Comecgamos a ver o proximo como uma dadiva a ser estimada, uma
dadiva de um Deus gracioso. De fato, nossas oracdes e esforgos tornam-se
atos de acdo de gracas a Deus por seus beneficios em Cristo, mas também
pelo proximo que ele nos deu. Quando trabalhamos e oramos por justica em
favor do préximo, estamos cuidando dessas preciosas dadivas. E somente
vendo o proximo como a face humana da justica que podemos compreender
e apreciar plenamente a lei de Deus e a vocagdo, ou seja, o que significa
respectivamente amar a propria criagdo de Deus e servir como mascara
de Deus para dela cuidar.

47 Wingren, Luther on Vocation, 53-54.
48 The Freedom of a Christian (1520), LW 31:344. 47 Wingren, Luther on Vocation, 46-47.
49 Wingren, Luther on Vocation, 53-54.
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NOTAS

1 Apologia da Confissdo de Augsburbo IV, 21, in Robert Kolb e Timothy Wengert (Eds.). O Livro
de Concordia: As Confissdes da Igreja Evangélica Luterana (Minneapolis: Fortress, 2000), 124
(doravante citado como LC). E interessante notar que em espanhol ndo ha tradugdo para “righteous-
ness”. O latim iustitia (“justicia” em espanhol), portanto, ¢ o termo mais adequado ou compreensivel
para se ter uma conversa sobre justica na sociedade na América Latina e em contextos hispanicos/
latinos nos EUA (Nota do tradutor: o mesmo ocorre em portugués. Para dar fluidez ao texto em
portugués, a palavra “righteousness” foi traduzida por sinénimos de justi¢a, buscando-se a maior
aproximacao possivel de sentido).

2 Apologia 1V, 22-26, em LC, 124. Os tedlogos luteranos, nos ultimos anos, deram um impulso
ao estudo e as implica¢des da distingdo entre os dois tipos de justica. Para alguns exemplos, veja
Robert Kolb e Charles P. Arand, The Genius of Luthers Theology: A Wittenberg Way of Thinking
for the Contemporary Church (Grand Rapids: Baker, 2008), especialmente as paginas 21-128;
Charles P. Arand e Joel Biermann, “Why the Two Kinds of Righteousness, Concordia Journal
33/2 (2007): 116-135; Robert Kolb, “Luther on the Two Kinds of Righteousness: Reflections on
His Two-Dimensional Definition of Humanity at the Heart of His Theology”, Lutheran Quarterly
13/4 (1999): 449-466.

3 Para uma compilag@o de ensaios de tedlogos luteranos sobre caridade, veja Robert Rosin e
Charles P. Arand (Eds.), 4 Cup of Cold Water: A Look at Biblical Charity (St. Louis: Concordia
Seminary Publications, 1996). Em seus ensaios introdutérios e finais, o livro lida com quatro
modelos biblicos de caridade (isto é, comércio caritativo, amplo espectro, vocacional e esca-
tologico) e, finalmente, se contenta com uma abordagem inclusiva que destaca as perspectivas
vocacional e escatologica (veja p.11-28, 273-279). Nossa abordagem da justiga se assemelha
mais ao modelo vocacional, mas imbui essa perspectiva com um componente critico orientado
para o proximo que nos ajuda a avaliar periodicamente as razdes e os objetivos de nossa pratica
vocacional. Dito de outra forma, o préximo nos fornece uma lente critica para avaliar prioridades,
limites e oportunidades vocacionais.

4 Em artigos e comentarios, dei alguma atenc@o a como varias concepgdes sobre nossos proximos
(em particular, hispanicos/latinos dos EUA) tém implicagdes para abordagens a missdo, questdes
de vocagdo e direito civil, eclesiologia e a interse¢@o da teologia e cultura. Para artigos sobre isso,
Leopoldo A. Sanchez M., “Theology In Context: Music as a Test Case”, Concordia Journal 38/3
(2012): 205-224; “The Global South Meets North America: Confessional Lutheran Identity In Light
of Changing Christian Demographics”, Concordia Journal 37/1 (2011): 39-56; and “Toward an
Ecclesiology of Catholic Unity and Mission in the Borderlands: Reflections from a Lutheran Latino
Theologian”, Concordia Journal 35/1 (2009): 17-34; para comentarios, veja meu texto “Arizona
Neighbor On My Mind” (http://concordiatheology.org/2010/05/arizona-neighbor-on-my-mind), e
“Galilean Neighbor On My Mind” (http://concordiatheology.org/2010/10/galilean-neighbor-on-
-my-mind).

5 “A parte destes Dez Mandamentos, nenhuma acio ou vida pode ser boa ou agradavel a Deus, nio
importa quao grande ou preciosa possa ser aos olhos do mundo... Parece-me que manteremos as
maos ocupadas para cumprir esses mandamentos, praticando a mansidao, a paciéncia, 0 amor aos
inimigos, a castidade, a bondade, etc., e tudo o que esta envolvido nesse cumprimento... Apenas
concentre-se neles e teste-se completamente, faga o seu melhor, e vocé certamente encontrara
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tanto para fazer que ndo procurara nem prestard atengdo a quaisquer outras obras ou outro tipo de
santidade.” Large Catechism, Ten Comandments, 311, 313, 318, em BC, 428-429.

6 “O Decalogo e o mandamento do amor nao ddo instru¢des muito definidas ou detalhadas sobre
0 que nos, como individuos, devemos fazer aqui e agora ao vivermos juntos. Este mandamento
do amor, valido em todos os lugares e para todas as pessoas, torna-se especifico para ndés como
individuos no contexto da condi¢do de vida em que Deus nos colocou”. Paul Althaus, The Ethics
of Martin Luther (Filadélfia: Fortaleza, 1972), 36.

7 “Em vez de vir em majestade descoberta ao dar um presente ao ser-humano, Deus coloca uma
mascara diante de seu rosto. Ele se veste na forma de um homem comum que realiza seu trabalho
na terra. Os seres humanos devem trabalhar, ‘cada um de acordo com sua vocagao e oficio’, por
isso eles servem como mascaras de Deus, atras das quais ele pode se esconder quando espalhar
seus dons ““. Gustaf Wingren, Luther on Vocation, (Philadephia: Muhlenberg, 1958), 138.

8 Ibid., 203.

9 “A ‘ordem comum do amor cristdo’ esta acima das posi¢des que ocupamos na vida. Ao mesmo
tempo, somente aqueles que s3o chamados a uma determinada vocag@o sdo responsaveis pelas
obras especiais dessa vocagdo... A ética de Lutero ¢ uma ética de posigdo e vocagao, mas nao em
um sentido exclusivo”. Althaus, 4 Efica de Martinho Lutero, 40-41.

10 Temporal Authority: To What Extent It Should Be Obeyed (1523), LW 45:96, 101.

11 Veja Althaus, The Ethics of Martin Luther, 69; e Bernard Lohse, Martin Luther’s Theology: Its
Historical and Systematic Development (Minneapolis: Fortress, 1999), 321.

12 “A lei ndo considera as situagdes em suas mudangas, mas o comando ¢ dirigido a necessidade
presente. De certa forma, a lei representa a imitagdo imutavel, sem levar em conta ‘o tempo’,
> %

mas o mandamento chama o homem a sua vocagao, que ¢ guiada pela necessidade do ‘tempo’.
Wingren, Luther on Vocation, 233.

13 Para a aplicag@o de uma abordagem vocacional orientada para o proximo em resposta a uma
questdo contemporanea de direito e justica na sociedade civil, veja a se¢do intitulada “Who Is
My Neighbor?: The Place of the Christian’s Vocation in the Immigration Debate”, in CTCR,
Immigrants Among Us: A Lutheran Framework for Addressing Immigration Issues (St. Louis:
LCMS, 2012), 37-44.

14 Uma abordagem luterana a misericordia ou a caridade esta especialmente consciente do perigo
de confundir o evangelho com obras de justica, mas também reconhece a importancia de atender
as necessidades da pessoa como um todo. H4 também a preocupagdo em mostrar o evangelho
como forca motivadora da misericordia cristd em distingdo a outras formas seculares de ajuda.
Para exemplos, Matthew C. Harrison, Theology of Mercy, and The Church’s Roles of Mercy in
the Community (St. Louis: LCMS World Relief & Human Care, 2004); veja também 4 Cup of
Cold Water, 276-278.

15 Por exemplo, a LCMS World Relief & Human Care tende a seguir um modelo de justica como
ajuda, especialmente na promoc¢do de atividades como socorro em desastres ¢ envio de equipes
médicas (cf. n.17 abaixo).
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16 Rosenhauer argumenta que uma caracteristica dos esforcos eficazes das paroquias para aliviar
a pobreza reside na sua capacidade de passar do alcance aos pobres para o trabalho “com” os
pobres, uma abordagem a justiga onde “o respeito pelos pobres pode significar oferecer a pessoas
de baixa renda oportunidades para serem lideres nos esforgos para atender as necessidades em suas
comunidades”. Joan Rosenhauer, “Sharing the Light of Christ: How Responding to Poverty Can
Enrich Parish Life”, New Theology Review 15/2 (may 2002): 19.

17 Por meio do Lutheran Housing Support (LHS), a LCMS World Relief & Human Care segue
um modelo de justica como desenvolvimento sustentavel, engajando igrejas para, como cidaddos
corporativos, fazer a diferenga em suas comunidades, particularmente em bairros economicamente
desfavorecidos. Sua missdo declara: “A LCMS National Housing Support Corporation, funcionando
sob a marca registrada de Lutheran Housing Support, dedica-se a fornecer apoio que promova a
melhoria das condi¢des econdmicas, de habitacdo e outros servigos de prevengdo a e revitalizagdo
de comunidades deterioradas”. http://www.lcms.org/lhs.

18 A nogdo de “justica contributiva” ¢ congruente com a abordagem geral da LWR a justi¢a como
“desenvolvimento sustentavel”. Tal modelo corresponde aos valores da organizacdo, que incluem
a gratiddo a Deus “pelo dom uns dos outros”, o reconhecimento de que “todas as pessoas sao feitas
aimagem de Deus”, o desejo de “andar e trabalhar com parceiros” e “apoiar, encorajar e aprender
juntos dentro de relacionamentos de confianca e reciprocidade de longo prazo”, e a necessidade
de ser um administrador responsavel diante de “um desequilibrio e abuso de recursos”, http://lwr.
org/site/c.dmJXKiOYJgl6G/b .7521953/k.8022/Mission_Vision_amp Values.htm.

19 No que diz respeito as relagdes entre paroquias de renda média e pardquias e/ou comunidades de baixa
renda, Rosenhauer observa que “embora os recursos financeiros possam fluir principalmente da paroquia
de renda média, na melhor das hip6teses essas relagdes incluem uma ampla gama de trocas e projetos que
reconhecam e respeitem as contribuigdes de ambos os grupos. Essas atividades incluem intercdmbio de corais,
liturgias conjuntas, programas compartilhados de educagio de adultos, servigos conjuntos ou projetos de
defesa de direitos, programas coordenados de ministério de jovens, etc... “Sharing the Light of Christ”, 20.

20 Uma abordagem luterana da justica distinguird entre os dois tipos de justi¢a e, portanto, entre
nossa esperanga escatologica diante de Deus (coram deo) por meio da fé em Cristo (“confianca
esperangosa’) e nossa esperanga escatologica diante dos humanos (coram hominibus) por meio de
atos de amor cristdo (“amor esperangoso”). Para um uso da distingao na abordagem de preocupacdes
com a libertagdo para a justica, veja Leopoldo A. Sanchez M., “The Struggle to Express Our Hope”,
LOGIA: A Journal of Lutheran Theology 19/1 (Epiphany 2010): 25-31.

21 “Primeiro, a doutrina de Lutero do simul iustus et peccator, de que as pessoas sdo a0 mesmo
tempo santos e pecadores, torna muitos protestantes instintivamente céticos sobre uma visao otimista
demais e uma fusdo muito facil de dignidade humana e santidade humana. Tais pontos de vista... ddo
muito pouca credibilidade a necessidade humana inerente de disciplina e ordem, responsabilidade e
julgamento. Eles dao muito pouco crédito aos usos civis, teologicos e pedagogicos da lei, a exigéncia
perpétua de equilibrar a prevengao, a retribui¢@o e a reforma no cumprimento da autoridade dentro
do lar, da igreja, do estado e de outras associagdes”. John Witte, Jr., Law and Protestantism: The
Legal Teachings of the Lutheran Reformation (Inglaterra: Cambridge, 2002), 299.

22 “Nos também somos os irmaos pecadores de Caim, que trazem a marca de Deus, com sua

sinistra certeza de que seremos chamados ao julgamento divino pelo que fizemos, e que ha perdao
até mesmo para os pecados mais graves que temos cometido.” Ibid., 300.
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23 Wingren argumenta que “o homem pode apresentar-se como alguém que exige e alguém que
doa na relagao com os outros. Em um momento ele pode ser uma mascara para a bondade de Deus,
em outro para sua severidade... Viver em vocagdo... inclui gentileza ¢ severidade... Tanto o amor
de Deus como a ira de Deus manifestam-se de forma visivel na terra no fato de que o exercicio da
vocagdo compreende essa ambivaléncia”. Luther on Vocation, 232.

24 Para um modelo escatoldgico de justi¢a que se concentra na pratica da caridade principalmente
entre os cristdos como um sinal no presente da vinda do reino/reinado/governo de Deus, veja
“Biblical Charity: What Does It Entail and How Does It Relate to the Gospel — A New Testament
Perspective”, in A Cup of Cold Water, 65-92.

25 Leopoldo A. Sanchez M., “Pedagogy for Working Among the Poor: Something to Talk about
before Going on Your Next Short-Term Mission Trip”, Missio Apostolica 16/1 (May 2008): 81-84.

26 Argumentando diante de um grupo de paroquianos que “um orgcamento paroquial é uma
declaragdo teologica”, sugerindo que “pelo menos dez por cento do orgamento de uma pardquia
deve ser direcionado aos pobres”, o padre McBriar relata um encontro com um paroquiano que
reagiu a sua recomendacdo provocativa: “Um paroquiano interveio e disse: ‘Os problemas ndo se
resolvem jogando dinheiro neles. “E verdade’, eu respondi, ‘mas diga-me como sua familia gasta

» 29

seu dinheiro e eu lhe direi o que vocés consideram importante. E 0 mesmo com uma pardquia’.
David J. McBriar, OFM, “Parish Ministry to the Poor”, New Theology Review 15/2 (May 2002): 27.

27 O debate atual entre os cristdos sobre a lei de imigragdo ¢ um grande exemplo da tensdo entre
o foco vocacional sobre um grupo especifico de pessoas e a abertura vocacional para pessoas fora
desse grupo (onde considera-se as necessidades do proximo que ¢ cidaddo e as do proximo que €
imigrante). Veja meu texto “Arizona Neighbor On My Mind” (veja n.4 acima, e o desenvolvimento
do argumento na sec¢@o sobre vocagdo do documento da CTCR (Comissao de Teologia e Relagdes
Eclesiais) Immigrants Among Us (ver n.13 acima). Concordia Journal/Spring 2013.

28 Deve-se notar que este termo ndo veio originalmente de tedlogos académicos, mas do encontro
da Conferéncia Episcopal Latino-Americana (CELAM) em Medellin, Colombia (1968), onde os
pastores abordaram a necessidade de a Igreja Catolica advogar pelas necessidades dos membros
mais vulneraveis da sociedade (incluindo cristdos) em um contexto latino-americano de opressdo
politica e econdmica desenfreada onde os direitos humanos estavam sendo violados.

29 “E no contexto das nossas vocagdes... que provavelmente encontraremos nossos proximos mais
necessitados. A linguagem da ‘op¢ao pelos mais pobres’ nos encoraja a pensar também nas pessoas
mais necessitadas que nem sempre parecem se encaixar em uma de nossas vocagdes. Finalmente, a
pratica da justica ativa ¢ realista na medida em que evita sonhos utdpicos e a ilusdo de santificagido
perfeita ou progresso inevitavel... Sanchez, “The Struggle to Express Our Hope”, 31.

30 Descrevi a participagao da igreja hoje nas dimensdes da prontiddo em servir e filiagdo de
Cristo, respectivamente por meio de sua vida de servigo e orag@o. Veja Leopoldo A. Sanchez
M., “Individualism, Indulgence, and the Mind of Christ: Making Room for the Neighbor and the
Father”, em Robert Kolb (Ed.), The American Mind Meets the Mind of Christ (St. Louis: Concordia
Seminary Press, 2010), 54-66.

31 Sobre a vida de orag@o de Jesus como uma dimensao de sua filiag@o e a participagdo da igreja
pela graga em tal vida, veja Leopoldo A. Sanchez M., “Praying to God the Father in the Spirit:
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Reclaiming the Church’s Participation in the Son’s Prayer Life”, Concordia Journal 32/3 (2006):
274-295.

32 “Podemos adorar a Deus descansando; de fato, descansando podemos adora-lo melhor do que
de qualquer outra forma, porque ¢ quando realmente relaxamos nosso corpo ¢ alma que colocamos
nosso cuidado nas maos de Deus. Assim, honramos a Deus como aquele cuja béngao repousa sobre
e envolve todo o nosso trabalho e que continua trabalhando para ndés mesmo quando descansamos
e dormimos.” Althaus, The Ethics of Martin Luther, 104.

33 Ibid., 41.

34 O relatério da LCMS sobre imigrag@o serve como um exemplo de abordagem para questdes
sociais e politicas complexas que “permite que os cristdos individuais tomem suas proprias deci-
sdes conscientes, com alguma orientagdo da igreja como Sinodo, sobre o que € justo e razoavel
quando ndo ha consenso entre todos os cristdos sobre o fracasso moral de certos aspectos da lei de
imigracao”. CTCR, Immigrants among Us, 35.

35 Como exemplo, o Servigo Luterano de Imigrag@o e Refugiados (LIRS), uma organizagao inter-
luterana, incentiva a vocagao coletiva ao reunir luteranos comprometidos em ajudar seus proximos
imigrantes a aprender a respeito e a apoiar os esforgos para promover uma reforma abrangente da
imigra¢do. Um outro exemplo de um exercicio coletivo da vocagdo ¢ a Iniciativa Luterana contra
a Malaria (LMI), que trabalha com parceiros para erradicar a malaria por meio de atividades de
educagdo, tratamento e prevengdo. Em nivel local, o envolvimento de uma congregagdo em projetos
de revitaliza¢@o de bairros também reune muitas partes interessadas para exercer a vocagdo em
beneficio de um niimero maior de pessoas.

36 Charles P. Arand, “Considering Biblical Charity within a Creedal Framework”, in 4 Cup of
Cold Water, 194-195.

37 Séanchez, “Individualism, Indulgence, and the Mind of Christ”, em The American Mind Meets
the Mind of Christ, 62-63.

38 Veja Carter Lindberg, Beyond Charity: Reformation Initiatives for the Poor (Minneapolis:
Fortress, 1993), 22-33; e Robert Rosin, “Bringing Forth Fruit: Luther on Social Welfare”, in 4
Cup of Cold Water, 117-164.

39 Veja Leopoldo A. Sanchez M., ““The Poor You Will Always Have With You’: A Biblical View
of People in Need”, 11, in Kent Burreson (Ed.), 4 People Called to Love: Christian Charity in
North American Sociedade. Concordiatheology.org (September 2012). http://concordiatheology.
org/wp-content/uploads/2012/09/Sanchez-essay 1.pdf

40 Ibid. Recomenda-se vivamente ao leitor toda a série A People Called to Love, com artigos e
entrevistas de varios membros do departamento de Teologia Sistematica do Seminario Concoérdia.

41 Para um desenvolvimento mais completo do modelo eucaristico de santificagdo, veja o quinto
capitulo de Leopoldo A. Sanchez M., Teologia de la santificacion. La espiritualidad del cristiano

(St. Louis: Editorial Concordia, no prelo).

42 Apologia XXIV, 19, em BC, 261.
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43 The Blessed Sacrament of the Holy and True Body of Christ, and the Brotherhoods (1519),
LW 35:61.

44 Uma declaragdo classica da autoidentificagdo de Cristo com o pobre pode ser encontrada em
um dos sermdes de Natal de Lutero, onde ele chama os cristdos ao arrependimento por rejeitarem o
menino Jesus quando ignoram a situagio de seu proximo. Lutero escreve: “E totalmente falso pensar
que vocé fez muito por Cristo, se vocé ndo faz nada por aqueles necessitados. Se vocé estivesse
em Belém, teria prestado tdo pouca atengdo a Cristo como eles... vocé bate no ar e nio reconhece
o Senhor em seu proximo, vocé ndo faz como ele fez com vocé”. J.N. Lenker (Ed.), The Complete
Sermons of Martin Luther, trans. J. N. Lenker et al., vol. 1.1 (Grand Rapids: Baker, 2000), 155.

45 Wingren, Luther on Vocation, 53-54.

46 The Freedom of a Christian (1520), LW 31:344. 47 Wingren, Luther on Vocation, 46-47.





